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imam Safit’yi Ehl-i Hadis Ekolii Icinde Degerlendirmek Miimkiin
miidiir?1

Mansur KOCINKAG?

0z

Imam Safit’'nin ehl-i hadisten olduguna veya ehl-i hadisin kurucu imami kabul edildigine dair modern
bazi iddialar s6z konusudur. Bu tiir iddialar, bliyiik oranda Safii'nin hadis ve siinnete yonelik teorik
ifadelerine veya daha sonraki kaynaklarda yer alan tarihi bazi rivayetlere dayanir. Halbuki bu konuda
saglikli bir sonuca ulagmak i¢in hicrf iiclincii asirda kaleme alinan hadis ve tarih kitaplarini incelemek
gerekir. Biz de bu ¢alismada hicr{ iiglincii asirda yasayan ehl-i hadisin eserlerini incelemek suretiyle
onun konumunu tespit etmeye ¢alistik. Ulastigimiz neticeye gore ehl-i hadis, tarih kitaplarinda Safii'nin
biyografisine yeterince temas etmemis, hadis kaynaklarinda ondan pek hadis rivayet etmemis ve ismine
dahi nadiren temas etmistir. Dolayisiyla Safi’nin ehl-i hadisin kurucularindan oldugu iddiasi bir yana,

Safii'nin bu ekole mensup oldugu dahi séylenemez.

Anahtar Sozciikler: islam Hukuku, Ehl-i Hadis, Ehl-i Re'y, Safii, Hicri Uciincii Asir

Is it Possible to Evaluate Imam Shafi‘t within Ahl al-Hadith School?
Abstract

There are some modern claims that Imam Shafi1 is considered to be one of Ahl al-hadith or that he is
accepted as the founder of Ahl al-hadith. Such claims are mostly based on the theoretical statements of
Shafi‘l regarding hadith and sunnah or some narrations in later sources. However, in order to reach a
solid conclusion on this subject, it is necessary to examine hadith and history books specifically written
in the third century AH. In this study, we are determined to reveal his position by examining the works
written by Ahl al-hadith in the third century AH. According to the result we have reached, Ahl al-hadith
did not sufficiently mention the biography of Shafi‘, neither narrate many hadiths from him, but rarely
mentioned his name from time to time. Therefore, it is not very accurate to consider Shafi'l as a member

of this school, let alone being one of the founders of the school.

Keywords: Islamic Law, Ahl al-Hadith, Ahl al-Ra’y, Shafi‘, Third Century AH

1 Bu ¢alisma TUBITAK destegiyle Oxford Universitesi'nde 2019-2020 tarihinde hazirladigim “The Influence of al-Shifi‘i on
the Development of Islamic Law and Hadith in the Third Century AH” adli projenin ilk bdliimiiniin gelistirilmis halidir.
Onemli katkilarindan dolay1 Prof. C. Melchert’e siikranlarimi sunarim.

2Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dali, mansur-
kocinkag@hotmail.com, ORCID: 0000-0002-2589-945X
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M. Koginkag - Imam Safit’'yi Ehl-i Hadis Ekolii iginde Degerlendirmek Miimkiin miidiir?

Giris

Son donemde yapilan bazi calismalarda “Siinni paradigmanin olusumunda S$afi'nin (0.
204/820) rolii” merkezi bir konuma yerlestirilses de calismanin basinda bunun abartili bir iddia
oldugunu belirtmemiz yerinde olacaktir. Fakat fikih disiplininin olusumunda Eb& Hanife'nin (0.
150/767) rolii ne denli biiyiikse fikih usilii alaninda Safit’'nin roliiniin de bu denli belirgin oldugunu
soylememiz miimkiindiir. Stinni paradigmanin olusumda ise fukahadan ziyade Es‘ari (6. 324/935) ve
Maturid’'nin (6. 333/944) etkisinin daha belirgin oldugu kabul edilir. Fakat sadece bir alim lizerinden
Siinni paradigmanin olusumunun tasviri pek cok acidan eksiklikler barindirmakla beraber mezhebin
tesekkiiliinde pek cok alimin katkisini goz ardi etmek anlamina da gelir. Zira Hanefilik ile Ebi
Hanife'nin gorisleri, Safillik ile Safii'nin gorusleri, Esarilik ile Esar?’nin goriisleri ve Maturidilik ile
Maturidi’'nin goriisleri her zaman uyum arz etmedigi gibi zaman zaman taban tabana zitlik tasimasi

dahi mimkiindiir.

Imam Safit'nin ehl-i hadis icinde mi ehl-i re’y icinde mi ele alinacagi uzun bir siiredir tartigilan
bir meseledir. Nitekim bazilar1 onu ehl-i hadis icinde zikrederken Ibn Lebbad (6. 333/944), Safit'ye
reddiye olarak kaleme aldig1 eserinde 6zet olarak onun hadisleri birakip re’ye gore amel ettigini 6ne
slirer.4 Birinin ehl-i re’y icinde mi yoksa ehl-i hadis icinde mi yer alacagina dair tartisma her iki
kavramin kapsami hakkindaki belirsizligin bir sonucudur. Zira bu kavramlarin fikhi degil kelami
oldugunu iddia edenler oldugu gibi bunun salt ictihada bagvurup basvurmamakla ilgili oldugunu

iddia edenler dahi bulunmaktadir.s

Daha oOnce miustakil bazi c¢alismalarda bu kavramlarin mahiyetini uzun uzadiya ele
aldigimizdans burada bu konuya tekrar temas etmemiz israf-1 kelam olarak degerlendirilebilir. Fakat
kisaca ifade etmek gerekirse her iki kavram arasindaki farkin su oldugu kanaatindeyiz: Dini bilginin
hadis ve rivayetlerin aktarimiyla ele alinmasini savunanlarin ehl-i hadis, buradan elde edilen
bilgilerin insan tarafindan tekrar formiile edilip kisiye ait climlelerle ifade edenlerin ehl-i re’y olarak
degerlendirilmesi miimkiindiir. Dolayisiyla Seybani'nin (6. 189/805) el-Asl kitabi re’y ekoliiniin ilk
orneklerinden iken el-Muvatta hadis ehlinin ilk fikih eserlerinden kabul edilebilir. Bu ciimlelerde el-
Asl'in hi¢ hadis icermedigi veya el-Muvatta'in Malik’e ait yorum ihtiva etmedigi anlasilmamaldir,
fakat kitaplarin hacimleriyle mukayese edildiginde el-AslI'da hadisin, el-Muvatta’da re’yin orani son
derece diisiiktiir. Bu iki yazim iislubundan sonra kaleme alinan el-Umm ve el-Mudevvene gibi kitaplar
ise hem konuyla ilgili hadisleri hem de insan tarafindan formiile edilen fikhi yorumlar: iceren
memzic eserler olarak ya da re’y daha baskin oldugundan re’y merkezli eserler olarak kabul
edilebilir. Hanbell mezhebinin de zamanla re’ye yoneldigini kabul etmekle beraber Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855), insanin bizzat kendi climleleriyle kaleme alinan fikih eserlerini bidat olarak nitelemis,

Safil ve Ebli Hanife'yi bundan dolay1 tenkit etmis ve el-Muvatta’'nin dahi Malik'in yorumlarindan

3 M. Hayri Kirbasoglu, Stinni Paradigmanin Olusumunda Safi‘t'nin Rolii (Derleme), Ankara: Kitabiyat Yaynlari, 2003.

4 ibn Lebbad el-Kayravani, er-Redd ‘ald’s-Safi‘f, Tunus: Daru’l-‘arab, 1406,/1986.

5 Detayli bilgi i¢in bkz. Mansur Koginkag, Erken Dénem Islam Hukuk Diisiincesinde Re’y ve Hadis, istanbul: Ragbet Yayinlari,
2018; “Erken Dénem Fikih Diisiincesinde Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis Ayrim1”, COMU [lahiyat Fak. Dergisi, (2017), sy. 10,
53-78; “Imam $afit’ye Gore Fikih ilmi Agisindan Hadisin Isnadinin Sihhati Yeterli midir?”, Sirnak flahiyat Fak. Dergisi,
9/3, (Aralik 2018), 621-644.

6 Kocinkag, Erken Dénem Islam Hukuk Diistincesinde Re’y ve Hadis, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018; “Erken Dénem Fikih
Diisiincesinde Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis Ayrim1”, COMU Ilahiyat Fak. Dergisi, (2017), sy. 10, 53-78.
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arindirilmasi gerektigini teklif ederek daha muhafazakar bir ¢izgi takip etmistir.” Dolayisiyla hicri
ikinci asirda Malik’in onciiliik ettigi ehl-i hadis ile mihne sonrasinda daha muhafazakar bir yol takip

eden ehl-i hadisin re’ye mesafeli oluslar1 arasinda bazi farkliliklar oldugu séylenebilir.

Bu ¢alismada incelemeye calistigimiz husus, farkli bir bakis acisiyla miistakil sekilde Yunus
Apaydin’in “Ehl-i Hadis Zihniyetinin Teorisyeni Olarak Safii” adli calismasina da konu edilmistir.2
Apaydin, 6zet olarak ehl-i hadisi bir zihniyet meselesi olarak ele almakta ve rivayetlerden hareketle
sahdbeden itibaren bu kavramlarin izdiisiimlerine temas etmektedir. Ona gore ehl-i hadis
zihniyetinin gostergeleri; re’y karsithigi, sahih hadis vurgusu, fikhi nakle baglama arzusu, fikhin dinle
Ozdeslestirilmesi ve taklit karsithgidir. Apaydin, bu kriterleri zikretmesine ragmen Safii'nin ehl-i
hadis ekoliiniin énciisii oldugunu iddia etmekte ve onun orta yolcu olduguna dair ibn Hald(in’un
aciklamasini zorlama yorumlarla farkl sekilde degerlendirmektedir.

Oncelikle Safil'nin re’y karsiti oldugunu iddia etmek pek miimkiin degildir. Ehl-i hadisin kiyasa

9 ve eserlerinde en az

mesafeli durdugu bir donemde Safil’nin kiyasin vacip oldugunu 6ne siirmesi
Hanefiler kadar re’ye/ictihada bagvurmasi bu iddianin tutarl olmadigini gosterir. istihsan lizerinden
meselenin temellendirilmesi de isabetli degildir. Zira Hanefilerin istihsan kavrami baglaminda
yaptiklar1 aciklamalarin biiytik kisminin $afii ekolii tarafindan kabul edilen hususlar oldugu, fakat
bunlarin tahsis kavramiyla karsilandign aciktir.!® Ayrica Safi’nin istihsan kavrami baglaminda sarf
ettigi hususlarin Hanefl us(l kitaplarinda dile getirilen bilgilerle pek uyum arz etmemesi dolayisiyla
onun kime karsi istihsdna bu denli sert elestiriler yonelttigi net degildir. Ayni sekilde oran olarak
farklilik arz etse de taklit karsitlig1 ve sahih hadis vurgusu gibi kriterleri Eb& Hanife ve ashabinda da

gérmek miimkiindiir.}t

Safil’nin orta yolcu veya sentezci olduguna dair goriis sadece ibn Hald{in tarafindan degil, daha
once Kadi Iyaz tarafindan da dile getirilmistir. Ayrica Ahmed b. Hanbel’den aktarilan bazi sozlerde de
bunun izlerini gérmek miimkiindiir. Aktarilan bu bilgileri bir kenara birakir, bizzat kendimiz
herhangi fikhl bir meselede el-Muvatta, el-Umm ve el-AsI't mukayeseli sekilde inceledigimizde
Safit’nin faaliyetinin mahiyeti ortaya cikacaktir.!? Dolayisiyla bu konuda saglikli bir sonuca ulasmak
icin aktarilan bilgilerden ziyade dogrudan fikih metinlerinden hareket edilmelidir. Ayrica Safii'nin

ehl-i hadis icinde zikredilmesi gerektigini savunanlara su 6nemli soruyu sormamiz yerinde olacaktir:

7 Ahmed b. Hanbel, el-Mesd’il, (Abdullah rivayeti), Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1401/1981, 437; ibn Receb el-Hanbel;,
Serhu ‘fleli’t-Tirmizi, (thk. Hemmam ‘Abdurrahim), Urdiin: Mektebetii'l-Menar, 1407/1987, I, 345.
8 Yunus Apaydin, “Ehl-i Hadis Zihniyetinin Teorisyeni Olarak $afil”, imam Safit ve Sdfiilik, Plural Publications, Kéln 2018.
9 Safii, er-Risdle, (thk. Ahmed M. Sakir), Misir: Mektebetii’l-Halebi, 1358/1940, 25.
10 S{ibki, el-Ibhdc f7 serhi’l-Minhdc, Daru’l-buhiis li’'d-dirasati’l-islimiyye, 2004, 6: 2659 vd.
11 Koginkag, “Imam Safii’ye Gére Fikih [lmi Acisindan Hadisin Iisnadinin Sihhati Yeterli midir?”, 629. )
(22 G e 391 e e 2 ) il e N S dxie Jh i g o 06
(44/1 dand) o e Aaall) JEV1 48 s e i 4 i alle ) Laild ;) JB8
(45/1 ) Jal e daall) il 4 el alle 2l [ e (] o Gl ol a8 1 Sl J8
(67/1 Auaall Jal e Gaall) Letie HB1 )& 5 als Y1 o2a S 5 a8 (il o Gl Cdlal¥) o2a (55 385 1 Sl JB
Aiad) Jal e daall) S e ) Ule LS 5 o cleSiss i pbs SUVL G5l A0aall Jal o pe 5 ol Linad cla sy ) BV 5 lld <8 il (3
(671
(204/1 aall ol e Aaall) IS iy 0 V) (o Gl i1 o a8 ¥ 0815 el Jal OB s e Gl 1S Y1 o 2l L V31 iyl 06
Allsall 8 dal) Guldll 5 ARY) g laa) ol Al g S (g odale Coyry al Lo Wiy 38 o 2aY Jay ¥ vRigia oif (8
12 Detayl bilgi i¢in bkz. Kocinkag, Re’y ve Hadis, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018.



M. Koginkag - Imam Safit’'yi Ehl-i Hadis Ekolii iginde Degerlendirmek Miimkiin miidiir?

“Safii iddia edildigi lizere ehl-i hadisin teorisyeni veya ehl-i hadis icinde 6nemli bir figilir ise neden

bunun izlerini hicri iglincii asirda kaleme alinmis eserlerde pek bulamiyoruz?”

Safi'yi ehl-i hadis icinde ele alanlarin temelde su li¢ kritere temas ettikleri soylenebilir: (1)
Safif, hadis ve haber-i vahidin hiicciyetini 6n plana ¢ikarmistir. (2) ictihadin alanin1 daraltmistir. (3)
Onun hadise yonelik ¢alismalarinin bir sonucu olarak hadis ilmi, hicri {iglincii asirda altin ¢agini

yasamigtir.

Oncelikle heniiz calismanin basinda sunu rahatlikla ifade edebiliriz ki Safii tarafindan hadis ve
haber-i vahidin 6nemine dair sarf edilen ifadelerinin benzerlerini Eb( Yusuf (6. 182/798) ve
Muhammed es-Seybani’nin eserlerinde de gormemiz miimkiindiir.s Oyle ki Risale’de haber-i vahidin
hiicciyetiyle ilgili zikredilen delillerin pek ¢ogu yakin arglimanlarla Asl’da da yer alir. Nitekim Wael
B. Hallaq da A History of Islamic Legal Theories adli eserinde Seybani'nin bu yondeki gayretlerine
dikkat ceker.1+ Fakat bu yaklasimin, Hanefi ekoliinde Eb{ Yusufla degil de Seybani ile basladigina
dair ortaya koydugu izlenimin gergegi tam yansittigini soylemek zordur.:s Elbette tek isnadli hadisler
hususunda Seybani’ye gore Eb{i Yusuf'un daha ihtiyath oldugunu séylemek miimkiin olsa da onun
kitaplarinda da hadislere vurgunun ¢ok oldugu goriiliir. Ayrica Hallaq ve M. Emin Ozafsar gibi nazari
ifadeler tlizerinden Safii’'nin doktirini ele alanlarin aksine baska bir calismamizda Safii’'nin hadisin
sihhatiyle yetinmedigi, onun da pek cok fakih gibi uygulamali sekilde tevariis eden fikhi gelenege
bagh kaldigini 6rneklerle tespit etmistik.t6 Dolayisiyla buradan hareketle bir ayrimin saglikli
sonuclara ulastirmasi pek miimkiin degildir. Muhtemelen sadece hadise yonelik vurgunun Safit’de

daha belirgin ve giiclii olduguna dair bir ifade kullanilabilir.”

Ikincisi Safit'nin ictihadin kapsamini daralttigina dair iddia ispat edilmeye muhtagtir. Zira o,
kendisinden 6nce hem Iraklilar hem Hicazlilar tarafindan yaygin sekilde kabul edilen miirsel tiirii
rivayetleri ve sahabi kavlini tamamen veya biiyiik oranda reddetmekte, bunlarin kabulii yerine
ictihada bagvurulmasi gerektigini 6ne siirmektedir. ictihadin alanini daraltan birinin béyle bir gayret
icinde olmasi pek makul degildir. Zira hicri ikinci asirda kaleme alinan Asar, Muvatta ve Musannef
tiri eserler merfi-muttasil hadisten ziyade mevk(f, makti‘ ve munkati’ tiirii rivayetler
icermekteydi. Dolayisiyla munkati, mevk{f ve maktl’ rivayetlerin kabulii yerine ictihada
basvurulmasi gerektigini savunan biri, pek ¢ok rivayet malzemesini islevsiz hale getirmis olmaktadir.
Ayrica o, Hanefiler tarafindan kiyasa kapali oldugu kabul edilen had ve kefaret gibi pek ¢cok konuda
ictihadin miimkiin oldugunu savunarak kiyasin kapsamini genisletmistir.:®¢ Burada su soru da akla

gelebilir: Safii, ictihad1 kiyasa mi1 indirgedi yoksa kiyas ve ictihadi esanlamh sekilde kullanarak

13 Bkz. imam $afit’ye Gore Fikih [Imi A¢isindan Hadisin isnadinin Sihhati Yeterli midir?”, 629. Ayrica bkz. Mehmet Ozsenel,
Ebi Yusufun Hadis Anlayigi, istanbul: Klasik Yayinlari, 2011, 24-34.

14 Wael B. Hallaq, A History of Islamic Legal Theories -An Introduction to Sunni Usiil al-Figh-, Cambridge: Cambridge Univ.
Press, 1997, s. 18; Mehmet E. (")zafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara: Ankara Okulu, 2000, 97 vd.

15 Bkz. Ozsenel, Ebti Yusufun Hadis Anlayisi. istanbul: Klasik Yayinlari, 2011.

16 Kocinkag, “imam Safit’ye Gore Fikih {Imi Acisindan Hadisin isnAdinin Sthhati Yeterli midir?”, 621-644.

17 Zisan Tiircan sdyle der: “Esasen ehl-i re’y rivayetleri, uygulamay1 yansittigi oranda, Safii ise siinnetin yegane araci
olmas1 bakimindan 6nemsemektedir. Ona gore siinnet de vahiydir. Bu itibarla o, hadisi delil olmasi bakimindan Kur’an
ile esdeger olarak takdim etmektedir.” (Zisan Tiircan, “Hadis Serhgiliginin Dogusu ve Gelisimi”, Hitit Univ. [lah. Fak.
Dergisi, 8/16,2009/2,111). Pek ¢ok akademisyen tarafindan dile getirilen bu tiir agiklamalarin gergegi yansittigini
soylemek zordur. Zira $afil ne hadis ile siinneti esanlaml kullanir, ne hadisin tamamen vahiy mahsulii oldugunu
savunur, ne de Kur’an ile hadisi/stinneti ayni seviyede gortir.

18 Soner Duman, Sdfif’nin Kiyas Anlayisi, istanbul: ISAM Yayinlari, 2009, 47.
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kiyasin kapsamini mi genisletti? Konuyla ilgili miistakil ¢alismas1 olan Soner Duman, Safii'nin
ictihadin alanini1 daraltmadigi, aksine kiyasi usil literatiiriinde yer alan kiyastan daha genis anlamda
kullandigini belirterek son donemde kimi cevrelerce dile getirilen bu iddianin tutarsiz oldugunu

belirtir.19

Calismamiz agisindan 6nemli olan li¢linct iddiaya gelecek olursak $afii, hicri {li¢iincii asirda
yasayan muhaddisler izerinde bu denli 6zgiil agirliga sahip ise bunu onlarin eserlerinden hareketle
ortaya koymamiz miimkiin olmalidir. Fakat onlarin, Safil'yi gérmezlikten geldiklerini veya ondan
hadis rivayet etmekten imtina ettiklerini ortaya koymamiz halinde ehl-i hadisin ona karsi farkl bir
tavir icinde oldugunu kabul etmemiz gerekecektir. Safii'nin kendisini nasil konumlandirdigina temas
etmek gerekirse hadis hususunda ehl-i hadise basvuran ve fikih sahasinda onlara pek itibar etmeyen
biri olarak tasvir edebiliriz. Zira o, hadisin tespiti hususunda “ehl-i hadis bu hadisi tespit etmis” veya
“ehl-i hadis bu hadisi tespit etmemistir” diyerek?2o onlari farkh bir konuma yerlestirmekle kalmamus,
hadis hususunda Ahmed b. Hanbel gibi 6grencilerine danisarak bu konuda onlarin daha mutkin
oldugunu ifade etmistir.2t Yine muhaddislere hitaben “siz eczaci bize ise tabibiz’22 séziinden

hareketle kendisini nerede konumlandirdigini anlayabiliriz.

Calismamizin devaminda $afii'nin ehl-i hadis i¢cinde yer alip almadigini tespit sadedinde hicri
liclincli asirda yasayan muhaddislerin, tarih ve hadis kitaplarinda S$afil'ye ne oranda atifta
bulunduklarina ve ondan nasil bahsettiklerine temas edecegiz. Boylece Safit'nin ehl-i hadis ekolii
icinde yer alip almadigini, daha dogru bir ifadeyle kendilerini ehl-i hadis kabul edenlerin onu ne

oranda dikkate aldiklarini tespit etmeye calisacagiz.
1. Hadis Kaynaklarinda $afii’den Hadis Rivayet Edilmis midir?

Bu baglik altinda hicri {igiincii asirda kaleme alinan hadis kaynaklarindan hareketle imam
Safi’'den ne oranda istifade edildigi, daha dogru bir ifadeyle ondan hadis rivayet edilip edilmedigini
veya ismine yer verilip verilmedigini incelemeye ¢alisacagiz. Bu baglamda basvuracagimiz hadis
kaynaklari; Abdirrezzak b. Hemmam’'in (6. 211/827) el-Musannef, Humeyd?'nin (6. 219/834) el-
Miisned, Eb(i Ubeyd'in (6. 224/838) et-Tahiir, Sa‘id b. Mans{r’'un (6. 227/842) es-Siinen, Nu‘aym b.
Hammad'in (6. 228/843) el-Fiten, Ibn Ca‘d’in (6. 230/844) el-Miisned, ibn el-Medini’nin (6. 234/848)
llelii’l-hadis, ibn Ebi Seybe’nin (6. 235/849) el-Musannef, ishak b. Rah{iye’nin (6. 238/853) el-Miisned,
Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) el-Miisned, Ezraki'nin (6. 250/864) Ahbdru Mekke, Ibn Zencliye’'nin
(6. 251/865) el-Emvdl, Darim1’'nin (6. 255/869) es-Siinen ve Mervezi'nin (6. 294/906) es-Siinne adli
eserlerdir. Bu kaynaklarda Safii’den ne oranda bahsedildigine temas ettikten sonra kiitiib-i sitteye
ozel bir baslik acip alt1 kitaptan olusan hadis koleksiyonunda ondan hadis rivayet edilip edilmedigini

ayrica inceleyecegiz.

Abdiirrezzak ile Safii’'nin karsilasip karsilasmadigina dair elimizde kesin kanitlar bulunmasa

da Safi’'nin bes yil gibi uzun bir siire Yemen'de gdrev yapmasindan, ortak bazi hocalarinin

19 Duman, Sdfit’nin Kiyas Anlayisi, 264.

20 Safif, el-Umm, (thk. Rif'at Fevzi), Manstra: Darii'l-vefa, 2001, 2: 378, 569, 3: 112, 192, 497.

2 Kadi ‘lyaz, Tertibii’l-maddrik, Fas: Matba‘atii’l-Fedale, 1965-1983, 1: 85

22 Zehebit, Siyeru a‘lami’n-nubeld, (thk. Su‘ayb el-Arnait ve digerleri), Beyrut: 1402/1982, 10: 23.
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olmasindan, Safii'nin el-Risdle’de “ehberena es-sika an Ma‘mer” diye rivayet ettigi hadisinzs farkl
tariklerinden dolay1 burada kastedilen kisinin biiyiik olasilikla Abdiirrezzak oldugundan hareketle
birbirlerini gérdiikleri ve tanidiklar1 sdylenebilir. Fakat el-Musannefte Malik'ten 210 civarinda ve
Eb( Hanife’den 70 civarinda rivayet aktarilirken Safii’den tek bir rivayete dahi yer verilmemistir.
Muhtemelen Abdiirrezzak’in Safii’den yasca biiyiik olmasi ve hadiste otorite olmasi bu tutumunda

rol oynamistir.

Hicr Giclincii asrin ilk yarisinda hadiste otorite kabul edilenlerden biri de Humeyd?'dir. Kendisi
Safil ile Mekke’de tanisir, derslerinden hi¢ ayrilmaz ve onunla beraber Misir'a gider. Humeydji,
Safi’den sonra ders halkasina kimin gececegine dair ibn Abdilhakem (6. 268/882) ile Buveyti (6.
231/846) arasindaki tartismada Buveytl lehine taniklik eder ve onun ders halkasinin basina
gecmesine katkida bulunur. Diger bir ifadeyle Safiiile bu kadar yakin iliskisi olan Humeydi, el-Miisned
adll eserinde ibn Uyeyne ve Malik'ten pek ¢ok hadise yer vermesine ragmen $afii’den ve Ebii

Hanife’den herhangi bir rivayet aktarmaz.

Dilci ve fakih olan Eb{i Ubeyd’in de Safii ile tesriki mesaisi s6z konusudur. Zira “kur”’un temizlik
mi hay1z m1 olduguna dair $afif ile aralarinda bir tartismanin dahi oldugu rivayet edilir. Eb{i Ubeyd,
MaliK’in rivayetlerine ve goriislerine yer verir, zaman zaman Ebii Hanife’den de ashab-1 re’y diye
bahseder, fakat et-Tahiir adl1 eserinde Safil'nin ismine yer vermez. Onunla ayni dénemde yasayan
muhaddis Sa‘ld b. Mansir da es-Siinen’inde Safit’den hicbir rivayete temas etmez. Uzun yillar Misir'da
yasayan ve Safii’'nin biiylik 6grencisi Buveyti ile hapishanede 6len Nuaym b. Hammad da el-Fiten’de
Safit’den aktarilan higbir rivayeti zikretmez. Ibn Ca‘d’in Safif’yi tamidigina dair elimizde net veriler
olmasa da Malik’e 6grencilik yaptigindan dolay1 Safil’yi tanimis olmasi muhtemeldir, fakat o da el-
Miisned adl eserinde $afil’den aktarilan herhangi bir rivayete temas etmez.

Muhaddislerin bu genel tutumu sonraki alimlerde de aym sekilde devam eder. Ornegin ibnii’l-
Medini, Safit’'nin eserlerini gocuguna ve etrafindakilere tavsiye ettigine dair rivayetler bulunmasina
ragmen onun da el-Ilel adli eserinde Safii'nin ismine yer vermedigi goriiliir. Ayn1 tutum Ibn Ebi
Seybe’nin el-Musannef ve Ibn Ishak’in el-Miisned’inde de goze carpar. Biitiin bu muhaddislerin Safit'yi
tanidiklarina dair elimizde yeterince veri bulunmasina ragmen onun ismine yer vermedikleri ve onu

gormezlikten geldikleri anlagilmaktadir.

ibn Zenclye’'nin el-Emval'i incelendiginde Safii'nin sadece bir rivayetinin yer aldigi, fakat
Mecusilerle ilgili aktarilan uzun bir paragrafin neredeyse aym lafizlarla el-Umm’de mevcut oldugu
gorilir.2¢ Bu bilgi Yunus b. Yahya tarafindan aktarilmasina ragmen biyiik olasilikla miistensih
hatasindan dolay1 burada kastedilen kisi Yusuf b. Yahya (el-Biiveyti)dir. Bu 6nemli bilgi dolayisiyla
hicri {iglincii asrin ortalarinda yasayan alimlerin elinde el-Umm’iin Buveyti rivayetinin bulundugu
anlasilmaktadir. Bu da el-Umm’iin 300'1ii y1llarda telif edildigine dair iddianin naifligini gdsteren pek

cok delilden sadece biridir.zs Darimi’'nin es-Siinen adli eseri incelendiginde Buveyti kanaliyla Safi’den

23 Safi‘, er-Risdle, 236-237; ‘Abdiirezzak, el-Musannef, (thk. Habibiirrahman el-A‘zami), Hindistan: el-Meclisi’'l-‘ilmi,
1403/1983, 3: 380, 569, Ahmed, el-Miisned, Mu’essetii'r-risale, 1421/2001, 1: 141.

24 Safif, el-Umm, 5: 407; ibn Zenciye, el-Emvdl, Suudi Arabistan: Merkezii’'l-Melik Faysal, 1406/1986, 1: 148.

% Bu iddia ve elestirisi icin bkz. Norman Calder, Studies in Early Muslim Jurisprudence, Oxford: Clarendon, 1993; El
Shamsy, “Al-Shafi‘T’'s Written Corpus: A Source-Critical Study”, 199-220.
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sadece li¢ rivayetin yer aldig1 ve bu rivayetlerin yakin lafizlarla el-Umm’de bulundugu goriiliir.ze Ayni
sekilde Safii mezhebine mensup oldugu iddia edilen Mervezi dahi es-Stinne adli eserinde -gorislerine

yer verse de- Safii’'nin herhangi bir rivayetini aktarmaz.

Hicri tiglincli asirda yasayan muhaddislerden Safi’den nisbeten fazla hadis rivayet edenler
bizzat 6grencisi Ahmed b. Hanbel ve bir diger 6grencisi Ebu’l-Velid’in torunu Ezraki'dir. Safii’den
Muvatta basta olmak iizere pek ¢ok semai olan Ahmed b. Hanbel dahi ondan ancak 12 civarinda hadis
rivayet eder.2” Ezraki ise $afii’den 17 civarinda hadis aktarir ve bunlarin tamaminin Vakidi'den
aktarilan hadisler olmasi ilging bir ayrintidir.2s Zira Vakidi, muhaddislerin agir ithamlarina maruz

kalmis ve el-Umm’de dahi ismine pek yer verilmeyen biridir.
Kiitiib-i Sittede Sdfii’den Hadis Rivayet Edilmis midir?

Kiitiib-i sittenin, Safii'nin etkisi sonucu kaleme alindigi ve hicri igiincii asrin altin ¢agi
olmasinda onun biiyiik katkisinin oldugu iddia edilir.22 Dolayisiyla kiitiib-i sitte diye bilinen hadis
koleksiyonunda Safit’den rivayet edilen hadis sayisinin bu konuda bir fikir vermesi beklenir. Buhari
ve Mislim'in el-Cdmi‘ adli eserlerinde Malik’ten bin civarinda hadis aktarilirken Safi’'den ve Ebl
Hanife’den tek bir hadis dahi aktarilmamis olmasi 6nemli bir ayrintidir. Buhari, fikhi aciklamalar
baglaminda iki yerde “ibn idris” diye birinden bahseder,? onun da $afif mi Abdullah b. idris el-Evdi
mi oldugu net degildir.31 Muhtemelen burada kastedilen kisinin Safil oldugunu iddia edenler, Buhari
lizerinden ona paye ¢ikarmak isteyen baz1 Safillerdir. Zira eserin bagka yerlerinde ibn Idris ismi
zikredilmesine ragmen oralarda kastedilen kisinin Safii olmadig aciktir.32 Miislim, kitabinin girisinde
“eimmetii ehli’l-hadis” kavramina yer verir ve bu baglamda imam Malik, Su‘be b. Haccac (6.
160/776), ibn ‘Uyeyne (6. 198/814), Yahya b. Sa‘id el-Kattan (6. 198/813) ve ibn Mehd1 (6. 198/813)
gibi isimleri zikretmesine ragmen eserinde ne bu kavram baglaminda ne de baska yerlerde Safil'nin

ismine temas eder.s3

Tirmizi, Safit'nin pek ¢ok fikhi goriisiine temas etse de ondan aktarilan hadislere yer vermez.
Fakat o, Safit’'nin goriislerinin bir kismini Buveyti, Ebu’l-Velid (6. 222/837), Eb{i Ismail et-Tirmizi (6.
280) ve Rebi’den (6. 270/884) aktarmis olsa da biiyiik oranda Irakh 6grencisi Za‘ferani’den (6.
260/874) aktarmasi,3+ diger bir ifadeyle onun, baskin sekilde Safil’nin kadim gortslerine yer vermesi

onemli bir ayrintidir. Zira S$afii’'nin, kadim goriislerinin aktarilmasini yasakladigina dair rivayetler

26 Safii, el-Umm, 2: 526, Sindi, Miisnedii’s-Sdfif, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1370/1951, 1: 63; Darimi, es-Siinen, Beyrut:
Daru’l-Besa’iri’l-Islamiyye, 1434/2013, 187.

27 Miisned'in (Beyrut: Mu’essetii’r-risale, 1421/2001) hadis rakamlari: 1778, 4442, 5862, 8935, 8936, 8937, 8938, 11052,
15778,16097,19994, 24625, 24626.

28 Ezraki, Ahbdru Mekke, Beyrut: Dari’l-Endiilis, ts., 1: 21, 122,127, 129, 130.

2 Herbert Berg, “Hadis Tenkidi”, Hadis Tetkikler Dergisi, sy. 16, 2018, 109; Tiircan, “Hadis Serhgiliginin Dogusu ve
Gelisimi”, 112.

30 Buhart, “Rikaz”, 66, “Buy("”, 84.

31 Kastallani, Irsadii’s-sdari, Misir: el-Mayba‘atii’l-kubra el-Emiriyye, 1323/1906, 3: 81, 4: 86; Ibn Hacer, Fethu’l-bari,
Beyrut: Daru’l-Ma'‘rife, 1379/1960, 3: 364, 4: 391. Bedreddin el-‘Ayni, ‘Umdetii’l-kari, Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-‘arabif,
ts., 9:99, 11: 305.

32 Buhari, “Cihad”, 162, Megazi, 65, “Edeb”, 68.

33 Miislim, “Mukaddime”.

34 Tirmiz, el-lel, (el-Cami'ile beraber), Beyrut: er-Risaleti’l-‘ilmiyye, 1430/2009, 6: 231.
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mevcut olsa da realitenin boyle olmadigi anlasilmaktadir. Nitekim Miizen’nin (6. 264/878) el-

Muhtasar'inda da $afii'nin kadim goriislerine yer verildigi goriiliir.3s

Nesai de ayni sekilde es-Siinen (el-Miictebd) adli eserinde $afii’den herhangi bir rivayete yer
vermez, es-Stinenii’l-kiibrd adl1 eserinde ise ondan aktarilan sadece bir hadise temas eder.3s Kitiib-i
sitte icinde sadece Eb(i Davud ve Ibn Mace’nin Safit’den hadis rivayet ettigi goriiliir. Ebi DAvud ondan
aktarilan ii¢ hadise yer verirken ibn MAce ise ondan iki hadis aktarir.3” Dolayisiyla sadece Buhari ve
Miislim’de neredeyse Malik’ten bin civarinda (isnad adedi itibariyle) hadis aktarilirken kiitiib-i sitte

koleksiyonun tamaminda Safil’den sadece 5 hadis rivayet edilmistir.

Suraya kadar temel hadis kaynaklarinda gorebildigimiz kadariyla hicri iiglincii asirda yasayan
muhaddislerin neredeyse tamami Safil'yi tanimalarina ragmen bilingli sekilde kendisinden aktarilan
rivayetlere yer vermemis ve onu gormezden gelmislerdir. Ayn1 husus Ebl Hanife icin de gecerlidir.
Fakat ehl-i hadisin, Safil’ye yonelik olumsuz tavri mevcut olmasina ragmen tarih kitaplarinda bundan
pek bahsedilmez veya bu tutum gérmezlikten gelinir. Muhtemelen hicri liglincii asirdan sonra Safit'ye
yonelik havanin degismesinin etkisiyle hicri tigiincii asirda yasayan muhaddislerin tavri unutulmaya
yliz tutmustur. Nitekim hicrl dordiincii asrin baslarinda yasayan EbQ Avane, el-Miistahrec adli
eserinde -geneli Rebi kanaliyla rivayet edilen- Safi’'den aktarilan 115 civarinda rivayete yer verir.
Konunun daha saglam bir zemine oturmasi icin hadis kitaplarinda yer alan bu bakis acisinin tarih

kitaplarinda da s6z konusu olup olmadigini bir sonraki alt baslikta incelemeye devam edecegiz.

2. Hicri Ugiincii Asirda Kaleme Alinan Tarih ve Teracim Kitaplarinda Safii’den Bahsedilmis

midir?

Bu baslik altinda hicri liglincti asirda kaleme alinan tarih ve teracim tiiri eserlerde Safii’'nin
biyografisine yer verilip verilmedigine, verilmisse kendisinden nasil bahsedildigine temas edecegiz
ve boylece muhaddislerin nazarinda onun nasil bir profile sahip oldugu ortaya ¢ikmis olacaktir. Bu
baglamda Kelb'nin (6. 204/820) Cemheretii'n-neseb, Ibn Sa‘d'in (6. 230/845) et-Tabakat, Halife b.
Hayyat'in (6. 240/854) et-Tdrih ve et-Tabakdt, Buhari'nin (6. 256/870) et-Tarihu’l-evsat ve et-
Tarthu’l-kebir, Miislim’in (6. 261/875) el-Kiinad ve’l-esmd, ‘Icli’nin (6. 261/875) es-Sikdt, Eb(i Zur‘a’nin
(6. 264/878) ed-Du‘afd, Fesevinin (6. 277/890) el-Ma'rife ve’l-tdrih, Belazuri’nin (6. 279/892)
Futithu’l-biilddn ve son olarak ibn Ebi Hatim'in (6. 327/938) el-Cerh ve’t-ta‘dil adl eseri taranacaktir.

Muhtemelen Safi’den bahseden ilk kisi olan Kelbi, ondan “el-fakih” diye séz eder, fakat
hakkinda bagka bir bilgiye yer vermez.3s ibn Sa‘d, Halife b. Hayyat ve Yahya b. Ma‘in’in eserlerinde
Safil’nin ismine dahi temas edilmez. Ancak ibn Ma‘in, kendisine sorulan sorulardan tesekkiil eden es-
Sii’alat adli eserinde Safii’den olumsuz sekilde bahseder. Oyle ki “miisliiman olan hi¢ kimse i¢in

Safi'nin re’yini incelemesi [ve kabul etmesi] uygun degildir” der.3® Ciimlenin devaminda ise Ebii

% Miizeni, el-Muhtasar, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1419/1998, 10, 16, 19, 23.

3 Nesat, es-Stinneti’l-kiibrd, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1991, 5: 295.

37 Ebi Davud, “Manasik”, 53, “Talak”, 14, “Akdiye”, 21; Ibn Mace, “Tahara”, 51, “Fiten”, 24. Kirbasoglu, Ibn Mace’nin
Safii’den hig¢ hadis rivayet etmedigine dair iddiasi gercegi yansitmamaktadir (Stinni Paradigmanin Olusumunda Sdfif’'nin
Rolii, s. 206).

38 Kelbi, Cemheretii’n-neseb, Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1407/1986, 61.

39 {bn Clineyd, Su’dlat ibni’l-Cﬁneyd li Yahyd b. Ma'in, Kahire: el-Farku'l-hadisi, 2007, 81.
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Hanife’'nin re'yini dahi onun re’yine tercih ettigini belirtir. Dolayisiyla gerekgesi net sekilde bilinmese

de ¢ok erken donemde Safil’ye doniik bir takim elestirilerin oldugunu séylememiz yerinde olacaktir.

Ogrencisi Ahmed b. Hanbel dahi el-Esdmi ve’l-kiind adl eserinde Safii'nin biyografisine yer
vermez. Buharl her iki tarih kitabinda kisaca “204 yilinda 6ldigini ve Misir'da yasadigini”
belirtmekle yetinir+ ve hakkinda olumlu tek bir ifadeye temas etmez. Miislim de el-Kiind adli eserinde
Buhari gibi kisaca onun biyografisine yer verir ve olumlu herhangi bir ifade kullanmaz.+ ‘Icli, Safil’nin
biyografisine yer vermez, ancak Ibrahim b. Ebi Yahya’dan bahsederken “onun rafizi, cehm1 ve kaderi
oldugunu ve Safil’nin kendisinden hadis rivayet ettigini” belirtereksz olumsuz bir baglamda Safii'nin

ismini zikreder.

Biiylik oranda Eb{ Ziir‘a ve Ebli Hatim’in aciklamalarindan tesekkiil eden ed-Du‘afd’da Safii'ye
doniik bir sempatinin oldugu sdylenebilir,+s fakat bu eserde dahi kendisinden ¢ok bahsedildigini
soylemek zordur. Fesevi de tarihinde sadece {i¢ yerde Safit’nin ismine yer verir, birinde Hirdm’dan
rivayetin caiz olmadigina dair onun goriisiine, diger iki yerde ise baskalarindan bahsederken onun
ismine temas eder.#* Belazuri de ayni sekilde Safii’den pek bahsetmez,ss diger bir ifadeyle Malik, Sevri
ve Ebi(i Hanife'ye nisbeten kendisine daha az atifta bulunur.

Hicri dérdiincii asrin baslarina gelindiginde Ibn Ebf Hatim’in Safi’den uzun uzun bahsettigi ve
onun hakkinda miistakil bir eser kaleme aldig1 goriiliir.#s Ayrica onun, muhaddislerin Safi’den
ovgiiyle bahsettiklerine dair ifadeleri 6n plana cikarmaya ¢alistigi gozlemlenir. Dolayisiyla hadis
kaynaklarindan hareketle ulastigimiz neticeye uygun sekilde hicrl dordiincii asrin baslarindan
itibaren muhaddislerin tarih kitaplarinda da Safil’ye yonelik tevecciih gosterdigini ve bunun da
muhtemelen Rebfi’in 6grencileri vasitasiyla gerceklestigini soyleyebiliriz.

3. Ehli Hadis, Neden $afii'yi Gormezlikten Gelmistir?

Imam $afii, ilk siinen tiirii eser yazanlardan biridir. Dolayisiyla ona ait olan es-Siinenii’l-me’siira
adli eserin Muvatta gibi hadis eserlerine kaynaklik etmesi beklenirken muhaddisler, Safi’’den pek
hadis rivayet etmedikleri gibi onu ve eserini de pek dikkate almamislardir. Rebi’den hadis dinlemek
icin Misir'a giden pek cok alimin ondan Safit'nin eserlerini de icazet yoluyla aldiklari tarih
kitaplarinda aktarilir, fakat buna ragmen muhaddisler, onun eserlerine atifta bulunmadiklari gibi
onun ismine dahi yeterince temas etmemislerdir. Bunun temel nedeninin ne oldugu net olmasa da

konunun devaminda zikredecegimiz bazi hususlarin bunda etkili oldugunu soyleyebiliriz.

a. Safit’'nin isnadinin ‘alf olmamasi: Muhaddisler, hadis dinlerken isnadin ‘ali olmasina ve seyhin

yasl olmasina 6nem verirler. Safil geng yasta vefat etmis ve hocalarinin vefatiyla da kendisinin vefati

40 Buhart, et-Tarthii’l-evsat, Riyad: Mektebetii’s-Riisd, 1426/2005, 4: 905; et-Tdrihii’l-kebir, Haydarabad: D4’iratii’l-
Me‘arifi'l-Osmaniyye, ts., 1: 42.

41 Muslim, el-Kiind ve’l-esmd’, Medine: 1404 /1984, 1: 503.

42 ‘[cli, es-Sikdt, (thk. Abdiil‘allim), Medine: Mektebetii’d-dar, 1405/1985, 1: 209.

43 Eb{i Zur‘a er-Razi, ed-Du‘afd ve-ecvibetii Ebt Zur‘a ‘ald sii’alati’l-Barza'i, Medine: el-Cami‘atiil-islamiyye, 1402/1982, 2:
485-486.

4 Ya'kub el-Fesevi, el-Ma'rifatii ve’t-tdrih, Beyrut: Mii'essesetii'r-risale, 1401/1981, 1: 155, 213, 3: 138.

4 Belazurd, Futiihii’l-bulddn, Kahire: Matba‘atii lacneti’l-beyani’l-‘arabi, ts., 1: 51, 68, 89.

46 {bn Ebf Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, Beyrut: ihyaii’t-turasi’l-‘arabi, 1952, 1: 127; 3: 282; ‘lelii’l-hadis, Matabi‘u’l-Humeydj,
1427/2006, 3: 191; 4: 286.
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arasinda biyiik bir zaman farki s6z konusu olmamistir. Nitekim doénemin o6nde gelen
muhaddislerinden Malik ve ibn Uyeyne Safil’ye hadis hususunda kaynaklik eden iki 6nemli alimdir.
Malik ile Safii’nin vefati arasinda 25 y1l kadar bir zaman farki varken ibn ‘Uyeyne ile vefat1 arasinda

sadece 6 yil gibi kisa bir zaman dilimi bulunmaktadir.

b. Safii'nin hadis talebinde pek bulunmamasi: Safii, pek ¢cok fakih gibi hadis icin pek rihle
yapmamustir. Ogrencilik déneminde tek yaptigi yolculuk, Medine’ye Malik'in ders halkasi icin
gerceklestirdigi rihledir. Bundan dolay1 Ahmed b. Hanbel ve arkadas1 Ebi Kudame (6. 241/855) gibi

bazi muhaddislerin, Safil hakkinda “kalilii’'t-taleb li'l-hadis” tabirini kullandiklar1 gériiliir.+”

c. Hadiste zayif kabul edilmesi: Safii’'nin hadiste zayif olduguna veya pek yetkin olmadigina dair
iddialar da s6z konusudur. Bu iddia sonraki muhaddisler tarafindan pek kabul gérmese de ilk
donemde bdyle bir iddianin varligindan so6z edilebilir.s¢ Nitekim Yahya b. Ma‘ln basta olmak {izere
baz1 kimseler tarafindan Safil'nin hadiste zayif oldugu dile getirilmistir.#> Oyle ki bundan dolay
Buhari ve Miislim’in kendisinden hadis aktarmadigi 6ne suriilmiistiir. Hatib el-Bagdadl de bu
iddianin yersiz oldugunu ortaya koymak icin el-Ihticdc bi’s-Safi‘T adiyla miistakil bir eser kaleme almis

ve eserin girisinde bu iddiaya yer vermistir.so

d. Safit'nin re’ye cok basvurmasi: Safil dncesi incelendiginde Hicazlilarin re’ye ihtiyac
nisbetince basvurduklari, Iraklilarin ise neredeyse biitiin fikhi birikimi re’y merkezli ele aldiklar
goriliir. Safii, Hicazhh olmasina ragmen eserlerinde re’ye ¢ok yer vermistir. Nitekim el-Umm’de,
konuyla ilgili hadisler mevcut olmasina ragmen re’yin daha baskin oldugu gériiliir. Kadi Iyaz (6.
544/1149) ve ibn Hald{n (6. 808/1406) gibi baz1 limler ise Safii'nin takip ettigi bu yéntemle Hicz
ve Irak ekoliinii mezcettigini belirtirler.st Daha dnce temas edildigi lizere Yahya b. Ma‘ln, meseleyi
daha ileriye tasiyarak Misliimanlarin, Safi’nin re’yini dikkate almalarinin caiz olmadigin
savunmustur. Safit’nin hicri liglincii asirda yasayan muhaddisler tarafindan géz ardi edilmesinin en

onemli nedeni bu husus olmalidir.

e. Safi’nin Siilikle itham edilmesi: Safil, Yemen’de kadilik gorevinde bulunurken Sii olmakla
itham edilir, Rakka’da yargilanir ve uzun bir siire Irak’ta ev hapsinde tutulur. Bu siyasi mesele
lizerinde pek durulmasa da Safii'in hayatina sekil veren énemli bir olay olmalidir. Zira Kind?'nin (6.
350/961)) de belirttigi tizere Safii'nin Misir'a go¢ etmesinde etkili olan nedenlerden biri de ehl-i
beytten olan Abbas b. Misd'nin Misir’a vali olarak atanmasidir.s2 Safit’nin basindan gecen siyasi olay
dolayisiyla bazi muhaddislerin ondan uzak durdugunu séylemek miimkiindir. Nitekim Yahya b.
Ma‘in ve Ebii Ubeyd’in Safit’yi Siilikle itham ettigi aktarilir, fakat Ahmed b. Hanbel, Safii’de boyle bir

47 Ibn Ebf Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 7: 203; Kadi ‘iyaz, Tertibii'l-madarik, 3: 182; Zehebi, Tarthu’l-Islam, Dari’l-kitabi”1-
‘arabi, 1413/1993, 16: 22.

48 Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik, 1: 85.

49 Saymerd, Hiiseyn b. AIi, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1405/1985, 86.

%0 Hatib el-Bagdadi, el-Ihticdc bi’s-Safii, Pakistan: el-Mektebetii'l-eseriyye, ts., 23-24.

51 Kadi ’iyéz, Tartibii’l-madarik, 1: 91; Ibn Hald{n, et-Tarth, Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’'l-arabf, ts., 1: 448.

52 Kindi, Kitabii’l-vuldt ve kitdbii’l-kudat, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003, 118.
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o -

hususu géormedigini ifade eder.ss Beyhaki de Yahya b. Ma‘in’in Safil’ye karsi antipatisini Muaviye ve

taraftarlarini bagi seklinde nitelemesinden kaynaklandigini séyler.s+

f. Rekabet duygusu: Safi'nin geng yasta onemli basarilar elde etmesi muhtemelen akranlarinin,
kendisini gormezlikten gelmesine sebep olmustur. Nitekim Eb( Ubeyd’in Safii'nin eserlerinden
istifade etmesine ragmen onun ismine yer vermedigi, ayn sekilde ishak b. Rah{iye’nin Safii’nin
eserlerinin rivayet edilmesini engellemeye calistig, fakat buna ragmen onun eserlerini elde edip el-
Cami adl eserini olusturdugu tarih kitaplarinda aktarilir.ss Nitekim Ahmed b. Hanbel, Safil’nin
derslerine katilmasini ibn Rahiiye’ye tavsiye ettiginde yash muhaddisler dururken kendisiyle yasit

olan boyle bir gencin dersine katilamayacagini sdyler.ss

g. Safir’'nin eserlerini Misir’da yazmasi: $afii doneminde belli bash ilim merkezleri vard;,
bunlarin basinda da Hicaz ve Irak gelmekteydi. Safii, Misir’da eserlerine son seklini verdiginden
dolay1 alimlerin onun eserlerine ulasmasi biraz zaman almis olmalidir. Zira Safii'nin eserleri, bir
miiddet Buveyti ve Miizeni tarafindan yayilsa da asil basariy: kiiglik 6grencisi Rebi gostermistir.
Nitekim Eb{ Ismail et-Tirmizi, Rebi’den Safii'nin eserlerini alanlarin 200 kisi oldugunu belirtirken
zamanla bunun 700 kisiye ulastig1 ifade edilmistir.s”

Sonug

Imam Safi’nin alimler iizerindeki etkisi biiyiik oranda fikih ve fikih us(lii alaninda olmustur.
Nitekim bu baglamda hicri ticiincii ve dordiincii asirlarda dogrudan onun aleyhinde yazilan miistakil
eserlerin yirmi civarinda oldugu goriliir. Fakat muhaddisler tizerindeki etkisinin nisbeten zayif
oldugu ve muhaddislerin biiyiik oranda onu gormezlikten geldikleri veya pek dikkate almadiklari
soylenebilir. Dolayisiyla temel hadis ve tarih kaynaklarinda yaptigimiz incelemeler sonucunda
Safit’'nin hadis ilminin déniistimiinde veya hadis kaynaklarinin yaziminda -en azindan hicri tiglincii
asirda- dikkate deger bir etkisinin olmadig tespit edilmistir. Hicri liglincii asirda hadis eserlerinde
biiyiik bir artis olmasinin Safii ile ilgili bir mesele olmayip mihne sonucunda muhaddislerin magdur
kabul edilmesi ve mihne faciasindan dolay1 re'ye yonelik biiyiik bir tepkinin dogmasindan
kaynaklanmistir. Nitekim Ahmed b. Hanbel’in basini ¢ektigi bu harekete gore eserlerin sadece
hadislerden tesekkiil ederek yazilmasi gerekir ve Safii'nin fikih alanindaki yazim tislubu bidat olarak
degerlendirilir. Dolayisiyla hicri iigiincii asirda yasayan ehl-i hadisin tutumundan ve eserlerinde
takip ettigi yontemden hareketle Safit’'nin, dinl bilginin hadis merkezli ele alinmas1 gerektigini

savunan ehl-i hadis ekolii icinde ele alinmasi pek uygun degildir.
Kaynakca

‘Abdiirezzak b. Hemmam. el-Musannef. (thk. Habiblirrahman el-A‘zamfi), Hindistan: el-Meclisii’l-
‘ilm1, 1403/1983.

Ahmed b. Hanbel. el-Miisned. Beyrut: Mu’essetli’r-risale, 1421/2001.

53 Zehebit, Siyerii a‘ldmi’n-nubeld, 10: s8.

54 Beyhaki, Mendkibu’s-Safi‘l, Kahire: Mektebetii dari’t-turas, 1390/1970. 1: 451, 2: 259.

% Beyhaki, el-Mendkib, 1: 269-270; ibn ‘Asakir, Tdrthu Dimagk, Beyrut: Dari’l-fikr, 1415/1995, 51: 369.
56 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 7: 202.

5 Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-muhezzeb, Beyrut: Daru’l-Fikr, ts., 1:9; Zeheb, Tarinhi’l-Islam, 20: 97.

11



M. Koginkag - Imam Safit’'yi Ehl-i Hadis Ekolii iginde Degerlendirmek Miimkiin miidiir?

Apaydin, Yunus. “Ehl-i Hadis Zihniyetinin Teorisyeni Olarak Safii”, Imam Safif ve Séfiflik, Plural
Publications, Koln 2018.

Bedreddin el-‘Ayni. ‘Umdetii’l-kdri. Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-‘arabd, ts.
Belazurl. Futtihii’l-bulddn. Kahire: Matba‘atii lacneti’l-beyani’l-‘arabf, ts.

Berg, Herbert. “Hadis Tenkidi”. (Cev. Dilek Tekin ve Ishak E. Aktepe), Hadis Tetkikler Dergisi, sy. 16,
2018, 107-167.

Beyhaki. Mendkibu’s-Sdfi‘l. Kahire: Mektebetii Dari't-turas, 1390/1970.

Buhari, Muhammed b. isma‘il. el-Cami‘u’s-sahih. Beyrut: Daru ibn Kesir, 1407/1987.

Buhari, Muhammed b. Isma‘il. et-Tdrfhii’l-evsat. Riyad: Mektebetii’s-Riisd, 1426,/2005.

Buhari, Muhammed b. isma‘il. et-Tarthii’l-kebir. Haydarabad: D4’iratii’l-Me‘arifi’l-Osmaniyye, ts.
Calder, Norman. Studies in Early Muslim Jurisprudence. Oxford: Clarendon, 1993.

Darimi, Abdullah b. Abdurrahman. es-Siinen. Beyrut: Daru’l-Besa'iri’l-islamiyye, 1434,/2013.
Duman, Soner. Sdfii’nin Kiyas Anlayisi, istanbul: ISAM Yayinlari, 2009.

Eb(i Davud, Siileyman b. Es‘as. es-Siinen. (thk. ‘Adil Muhammed ve ‘imad Abbas), Kahire: Darii’t-
ta’sil, 1436/2015.

Ebl Zur‘a er-Razi. ed-Du‘afé ve-ecvibetii Ebi Zur‘a ‘ald si'dldti’l-Barza . Medine: el-Cami‘ati’l-
I[slamiyye, 1402/1982.

El Shamsy, Ahmad. “Al-ShafiT's Written Corpus: A Source-Critical Study”. Journal of the American
Oriental Society, 132/2 (2012), 199-220.

Ezraki, Muhammed b. Abdullah. Ahbdru Mekke. Beyrut: Dari’'l-Endiiliis, ts.

Hatib el-Bagdadi. el-Ihticdc bi’s-Safi‘f. Pakistan: el-Mektebetii'l-eseriyye, ts.

Ibn ‘Asakir. Tarthu Dimask. Beyrut: Darii'l-fikr, 1415/1995.

ibn Ciineyd. Su’dldt Ibni’l-Ciineyd li-Yahyd b. Ma‘in. Kahire: el-Fartiku’l-hadisi, 2007.
ibn Ebi Hatim er-Razi. el-Cerh ve’t-ta‘dil. Beyrut: Ihyaii’t-turasi’l-‘arabi, 1952,

Ibn Ebi Hatim er-Razl. ‘flelii’l-hadis. Matabi‘u’l-Humeydi, 1427 /2006.

ibn Hacer el-Askalani. Fethu’l-bari. Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1379/1960.

ibn Hald@n. et-Tarih. Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, ts.

Ibn Lebbad el-Kayravani. er-Redd ‘ald’s-Safi‘f. Tunus: Daru’l-‘arab, 1406,/1986.

ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini. es-Siinen. Kahire: Darii’'t-ta’sil, 2014.

ibn Receb el-Hanbeli. Serhu ‘Ileli’t-Tirmizi. (thk. HemmAam ‘Abdurrahim), Urdiin: Mektebetii’l-
Menar, 1407/1987.

Ibn Zenciye. el-Emvdl. Suudi Arabistan: Merkezii'l-Melik Faysal, 1406/1986.

‘Icli, Ahmed b. Abdullah. es-Sikdt, (thk. Abdiil‘alim), Medine: Mektebetii’d-Dar, 1405/1985.
KAadi ‘lyaz. Tertibii’l-maddrik. Fas: Matba‘atii’'l-Fedale, 1965-1983.

Kastallani. Irsddii’s-sari. Misir: el-Matba‘atii’l-kubra el-Emiriyye, 1323/1906.

Kelbi, Hisam b. Muhammed. Cemheretii’'n-neseb. Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1407,/1986.

Ay

Kirbasoglu, M. Hayri. Siinni Paradigmanin Olusumunda Sdfi'‘i
Yayinlari, 2003.

nin Rolii (Derleme). Ankara: Kitabiyat

12



THEOSOPHIA Journal, Aralik 2020, Say11

Kindi, Muhammed b. YGsuf. Kitdbii’l-vuldt ve kitabi’l-kuddt, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1424/2003.

Kocinkag, Mansur. “imam $afil’ye Gore Fikih ilmi Agisindan Hadisin isnAdinin Sthhati Yeterli
midir?”. Sirnak Ilahiyat Fak. Dergisi, 9/3, (Aralik 2018), 621-644.

Koginkag, Mansur. “Erken Dénem Fikih Diisiincesinde Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis Ayrimi1”. COMU
llahiyat Fak. Dergisi, (2017), sy. 10, 53-78.

Kocinkag, Mansur. Erken Dénem Islam Hukuk Diisiincesinde Re’y ve Hadis, istanbul: Ragbet Yayinlari,
2018.

Muslim b. Haccac. el-Kiind ve’l-esmd’. Medine: imadetii’l-bahs el-‘ilmi, 1404/1984.
Miizeni, Isma‘il b. Yahya. el-Muhtasar. Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1998.
Nesal. es-Siinneii’l-kiibrd. Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1411/1991.

Nevevi, Yahya b. Seref. el-Mecmil’ fT serhi’l-muhezzeb. Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.

Ozafsar, Mehmet Emin. Hadisi Yeniden Diisiinmek: Fikhi Hadisler Baglaminda Bir Inceleme. Ankara:
Ankara Okulu, 2000.

Ozsenel, Mehmet. Ebii Yusufun Hadis Anlayigst. Istanbul: Klasik Yayinlari, 2011.

Saymeri, Hiiseyn b. Ali. Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih. Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1405/1985.

Sindi, Muhammed Abid. Miisnedii’s-Sdfi‘i. Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1370/1951.

SiibKi. el-Ibhdc fT serhi’l-Minhac. Daru’l-buhds li’d-dirasati’l-islamiyye, 2004.

Safil, Muhammed b. idris. el-Umm. (thk. Rif‘at Fevzi), Mansira: Darii’l-vefa, 2001.

Safi?, Muhammed b. Idris. er-Risdle. (thk. Ahmed M. Sakir), Misir: Mektebetii’'l-Halebi, 1358/1940.
Tirmizi. el-llel. (el-Cdmi"ile beraber), Beyrut: er-Risaletii’l-‘Alemiyye, 1430,/2009.

Tiircan, Zisan. “Hadis Serhciliginin Dogusu ve Gelisimi”. Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.
8, sy. 16,2009, 101-134.

Ya‘kub el-Fesevi. el-Ma rifatii ve’t-tdarih. Beyrut: Mii'essesetii’r-risale, 1401/1981.

Zehebi, Muhammed b. Ahmed. Siyeru a‘lami’n-nubela. (thk. Su‘ayb el-Arnafit ve digerleri), Beyrut:
1402/1982.

Zehebl, Muhammed b. Ahmed. Tarihu’l-Islém. Darii’l-kitabi”l-‘arabi, 1413/1993.

13






ibn Sina’da Bilimsel Yontem: Konu, ilke ve Mesele*

Omer ODABAS*

0z

Bu makalede Ibn Sind'nin (6. 428/1037) Burhdn Kitab1 merkeze alinarak, bilimlerin ii¢ sacayagini
olusturan konu, ilke ve mesele kavramlari incelenecektir. Genel olarak bir bilimin arastirma sahasini ve
bu arastirmasi sirasinda dayanmasi gereken esaslari ifade eden bu ii¢ kavram, diisiince tarihinde ilk kez
Aristoteles (6. m.0. 322) tarafindan sistematik bir sekilde vazedilmistir. Boylece felsefi bilimler
birbirinden ayrilmis ve her bilimin var olanlarin bir kismini incelemesi miimkiin olmustur. Islam
disiincesinde de benimsenen bu ayirim sadece felsefi disiplinlerin degil, seri ilimlerin de kayitsiz
kalamadigr bir bitiinlik arz etmistir. Nitekim 06zellikle de miiteahhir donemde bu tgiiyle
temellendirilmemis bilgiler toplulugu, ilim veya bilim sayilmamistir. O halde basta Messai felsefe ve
akabinde diger disiplinler tarafindan bu ii¢ kavramin, adeta bilimsel bir faaliyetin dl¢iisii olarak kabul
edildigi soylenebilir.
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Scientific Method in Avicenna: Subject, Principle And Problem
Abstract

In this article, three concepts that constitute the pillars of sciences, namely the subject, principle and
problem, will be examined relying on Avicenna’s (d. 428/1037) book of Burhan. These three concepts,
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based, were introduced systematically for the first time by Aristotle (d. 322 BC) in the history of thought.
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possible for each science to examine specific parts of existence. This distinction, which was also adopted
by the scholars of Islamic thought, has presented such an integrity that neither philosophical disciplines
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theologicians, the information was considered as science only if it was based on these three concepts.
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0. Odabas - ibn Sin&’da Bilimsel Yontem: Konu, ilke ve Mesele

Giris: Konu, ilke ve Meseleye Dair Genel Bir Cerceve

Klasik felsefenin tiim konularimi kapsayacak sekilde ilk sistematik kiilliyat1 vazeden isim
stiphesiz Aristoteles’tir. Bu anlamda Aristoteles, botanikten zoolojiye, aritmetikten geometriye ve
metafizikten mantiga kadar bir¢ok bilim dalin1 kapsayan kiilliyati ile klasik felsefe ve bilim tarihinin
merkezindeki isimdir. O, bu kiilliyatta vazettigi bilimleri, tic 6nemli kavramla birbirine baglamistir:
Konu, ilke ve mesele. i1k kez Aristoteles tarafindan nedensellige dayah biitiinciil bir sistem icerisinde
kullanilan bu kavramlar, Messai filozoflar nezdinde bir bilimi o bilim yapan {i¢ sacayagi olarak kabul
edilir. Nitekim metafizik, altinda yer alan tikel bilimlere konu, ilke ve meselelerini vererek onlara
adeta bilimsel bir kimlik kazandirir ve yapacaklar1 arastirmanin esaslarini ve sinirlarini belirler.
Boylece konusu ve genel olarak ilkeleri apacik olan ve dolayisiyla bir baska bilim tarafindan
temellendirilemeyen metafizik, kendi meselelerini temellendirir ve bunun bir sonucu olarak
altindaki tikel bilimlere konularini dagitarak, var olanlar potasini bu bilimler arasinda eritir.
Metafizigin var olmasi cihetinden arastirdigl ve tikel bilimlere konu ve ilke olarak verdigi seyleri ise,
s0z konusu tikel bilimler miisellem olarak tartismaksizin alip, bu konularin zati arazlarin inceler,
fakat bu inceleme sirasinda da yine metafizikten aldig ilkelere dayanir. Boylelikle tiim bilimlerde
belirli konu, ilke ve meseleler dahilinde o bilimin konusunun zati arazlar1 arastirihir. S6z gelimi
metafizik, doga biliminin konusunu “hareketli ve duragan olmasi bakimindan cisim” olarak belirler.
Daha sonra ona mesela “Cisim, madde ve stiretten olusur” ilkesini de verir. Doga bilimi ise konusunu
ve ilkelerini miisellem olarak alir ve konusu olan hareketli ve duragan olmasi bakimindan cismin zati
arazlarini arastirir ki, bunlar onun meseleleridir. Bunun neticesinde mesela cismin, béliinemeyen en

kii¢lik parcalardan olusmasinin imkansiz olduguna dair burhanlar getirir.

Iste bu tabloda goze carpan en 6nemli sey, sistemin bir biitiinliik ve i¢ tutarhlik iizerine kurulu
oldugudur. Nitekim esyay1r bir biitiin olarak inceleyen klasik felsefeyi modern dénemdeki
felsefelerden ayiran en dnemli hususlardan biri budur. Zira s6z gelimi metafizik kendi meselesi
olarak mutlak zithgin ne oldugunu kanitlayip bunu bir ilke olarak doga bilimine vermezse, doga
bilimcisi mesela siyah ile beyazin zithigini tartisamaz. Bu anlamda tiim bilimler metafizige muhtactir
ve onun temellendirmeleri olmaksizin pargalari tamamlanmamis olan bir yapboz gibidir. Nitekim
metafizigin tiimel bilim olmasinin en 6nemli gerek¢esi de budur. Tam da burada 6nemli bir noktaya
temas edilmelidir. Klasik felsefeyi belirleyen ana ¢izgiye gore duyulurlar (mahstisat) diinyasini asan
metafizige dair konusmak, bir doga bilimcisinin icra ettigi faaliyetten daha az bilimsel degildir. Hatta
tiim tikel bilimlerin temelini olusturmasi ve duyulardan bagimsiz olmasi dolayisiyla, onlardan daha
bilimsel ve daha aklidir. ibn Sind’da énemli bir hayvani yeti olan vehim yetisinin (el-kuvvetii’l-
vehmiyye) sinirlarini asamayip tiim varliklarin duyulur olanlardan ibaret oldugunu iddia eden
diistntrler nezdinde bu durumun kabul edilebilir olmasi1 miimkiin degilse de, klasik filozoflarin ¢ogu
felsefelerini bu sekilde icra etmislerdir. Dolayisiyla bilim denince, fizik olsun metafizik olsun tim
felsefl bilimleri anlamislardir. Bu giristen sonra s6z konusu bilimselligin tizerinde temellendirildigi
konu, ilke ve mesele kavramlari ele alinabilir. ilkeler ayn1 zamanda bir seyi bilebilme imkaninin tesis

edildigi en temel unsurlar olduklari icin, dncelikle onlardan baslamak uygun olacaktir.
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ilkeler: Mahiyeti, Konumu ve Farkl Cihetlerden Siniflari

Aristoteles’in “arkhe” dedigi ve terclime faaliyetleri sirasinda “mebde” (¢cogulu mebadi)
seklinde cevrilmis olan kavram, Tiirkcede “ilke” ve Latincede “principle” seklinde kullanilirken,
modern Bati dillerinde Latince kdkten gelen kelimeler tercih edilmektedir. Ayrica metinlerde yer yer
“evvel” veya “evail” olarak da ifade edilmektedir. ilke kavrami yerine gére ontolojik, epistemolojik,
etik vb. baglamlarda farkli farkli anlamlarda kullanilabilmekte olup, burada daha ziyade
epistemolojik anlamda ele alinacaktir. Buna goére bir bilimde ilke, o bilimi yonlendirici isleve sahip
olmanin yani sira s6z konusu bilimdeki arastirmanin kendisine bagl oldugu ve fenomenleri aciklama
hususunda vazgecilmez bir temel olan genel énerme, yasa ya da kurallara denmektedir. iste bu
cerceve icerisinde, kendisi baska ilkelerin bir sonucu olmayan ilkeye “ilk ilke” ad1 verilir. Buna gore
ilk ilkeler, bir sistemin temelinde bulunan ve sistemin varliginin kendisine bagl oldugu apacik
(bedihi) yasalar1 ve her tiir bilginin temelinde bulunan evrensel dogrular: tanimlar. S6z gelimi “Bir
sey ya vardir ya yoktur” 6nermesi bu gibi bir ilk ilkedir. Ote yandan ilkeler her zaman apacik degildir.
Bu durumda da arastirmaya yon vermek ve dlizen kazandirmak i¢in kullanilirlar. Nitekim bunun

niteligi ileride ele alinacaktir.

ilkeler bir cihetten ilk olanlar (evveli) ve olmayanlar seklinde iki sinifa ayrilabilir. i1k ilkeler de
yine iki cihetten arastirilabilir: Bir seyleri bilebilmenin imkani cihetinden ve bilimler arasindaki ilke
alisverisine konu olmalarn cihetinden. Bunlardan ilki daha esash bir problem oldugu icin dncelikle
oradan baslamak uygun olacaktir. Buna gore Messai filozoflar sofistlere karsi bir seyleri bilebilmenin
miimkiin oldugunu iddia etmis, bunu da tiim bilinenlerin sonsuza dek geriye dogru giderek bir 6nceki
bilinene baglanmadig, aksine bu zincirin ilk ilkelerde yani evveli 6nciillerde son buldugu teziyle
temellendirmislerdir. ilk kavramlardan olusan ilk ilkeler ise apacik oldugundan, bir baska énciille
kanitlanabilir nitelikte degillerdir. [ste bilme siirecinin temelini olusturan bu ilk kavramlar, “mevcut”,
“bir” ve “sey” gibi tasavvur edilmede esyanin en onceliklisi olan kavramlardir. Bunlarin yan sira
“cok”, “vacip”, “miimkiin”, “miimteni”’, “muhal” ve “zorunlu” kavramlar1 da apaciktir. Tim bunlar
tarif edilmek istenseler, bu gercekte bilinmeyen bir seyi tarif degil, bir isim veya alamet vasitasiyla
uyar1 (tenbth) ve hatirlatmadan (ihtar) ibaret bir tarif olur. Bu ilk kavramlardan olusan ilk ilkelerin
ilki ise, son tahlilde her seyin kendisine vardigi ve bu nedenle kendisiyle acgiklanan her seye bilkuvve
veya bilfiil yliklem olan “Olumlama ve olumsuzlama arasinda vasita yoktur” 6nermesidir. Bunun
anlami sudur: “Insan canhdir ve insan canli degildir” denemez.2 Yine “Biitiin parcadan biiyiiktiir’ veya
“Bir seye esit olan seyler birbirine esittir” gibi ilkeler de ilk ilkelerdendir ve herhangi bir orta terim
veya ogretim olmaksizin elde edilirler. Iste tiim bu kavram ve énermeler, tiim nazari bilgilerin
temelini olusturan ve fakat kendileri nazar olmayan ve dolayisiyla kendilerine burhan getirilemeyen
en temel bilgilerdir.: Boylece oldukca kisa bir sekilde bir seylerin bilinebilirligine dair ilk ilkelerin

roliiniin ne oldugu ortaya koyulmustur. Simdi gerek ilk gerekse de ilk olmayan ilkelerin bilimler

1 flhan Kutluer, “Mebde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/210-211; Ahmet
Cevizci, Felsefe SozIiigii (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), 458, 459, 546, 547.

2 ibn Sinj, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, trc. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2015), 26, 177, 264; a. mlf., Kitdbii’s-Sifa:
el-flahiyyat, trc. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 28, 32, 33, 46,47, 93.

3 Ibn Sina, Kitdbii’s-Sifd: el-Burhdn, 196, 197, 264.
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arasindaki ilke alisverisine konu olmasi ciheti ele alinabilir. Bu yapilirken de ilkeler sik sik farkli

tasniflerle ele alinacaktir.

ibn Sina ilkeleri ifade ettikleri anlam cihetinden tekil (miifred) ve bilesik (miirekkeb) olmak
lizere iki sinifa ayirir. Tekil anlamlar ifade etmekten kasit ilkenin bir seyin tasavvurunu yani tanimini
vermesi iken, bilesik anlamdan kasit ilkenin bir seye dair tasdiki vermesidir. Tekil anlamlar ifade
eden tasavvuri ilkeler ise en temelde iki siniftir. {lki, bir sanatin konusunun zati arazlari olan
tasavvuri ilkelerdir. Bu ilkelerde bir seyin tanimi ilke olarak zikredilir ve fakat o seyin varligina dair
bir sey séylenmez. S6z gelimi geometrinin basinda iicgen, dértgen vb. sekillerin tanimu verilir. Iste bu
tanimlar geometrinin ilkeleridir. Bu sekillerin varliklarini kanitlamak ise bizzat geometrinin bir
meselesidir. Hal boyle olunca talebe geometri tahsilinin baslangicinda bu sekillerin tanimlarini
pesinen gorip teslim eder ve tahsilin ilerleyen asamalarinda varliklarini1 kanitlanmis olarak elde
eder.+ Peki, geometrinin basinda bu sekillerin tanimlarini bir ilke olarak veren bilim hangisidir? Oyle
gorlniyor ki bunu veren bilim de bizzat geometridir, fakat talebeye kolaylik olmasi dolayisiyla hentiz
baslangi¢ diizeyinde pesinen tanimlar: verilir. Zira liggen, kare vb. seyler en nihayetinde apacgik
degildir ve talebe bunlar1 bilmiyor olabilir. Bununla birlikte varliklar1 bizzat geometride kanitlanana
kadar bir¢ok kez bu sekillere atif yapilacaktir. Iste talebenin bu atiflar1 anlamasi onlarin tanimlarini
bilmesine bagh oldugundan, heniiz geometri tahsilinin basinda bu sekillerin tanimlar ilke olarak

veriliyor olmalidir. Yani 6yle goriiniiyor ki bu durum tamamen pedagojik bir gaye iizerine mebnidir.

Tekil anlamlar ifade eden tasavvuri ilkelerin ikincisi ise bir sanatin bizzat konusu, konusunun
parcalar1 (cliz'lil-mevz{i) veya konusunun tikelleri (ciliziyyati’l-mevzii) olan tasavvuri ilkelerdir.
Konunun zati arazlarindan ibaret olan bir dnceki ilkede sadece tanim vazedilmekteyken, bu ilkelerde
hem tanim hem de varlik vazedilmektedir. Yani bunlarin hem anlamlar1 anlasilmali hem de var
olduklar1 ve bu varliklarinin hakikat oldugu kabul edilmelidir.s Isdrdt sarihi Tasi (6. 672/1274)
sanatin bizzat konusu olmasina, s6z gelimi konusu cisim olan doga biliminde “Cisim, {i¢ boyutu kabil
cevherdir” seklindeki tasavvurl ilkenin vazedilmesini 6rnek vermektedir. Konusunun pargasi
olmasina yine doga bilimi baglaminda, “Heyil3, 6zelligi sadece [sireti] kabul etmek olandir” ilkesinin
vazedilmesini ornek verirken, konunun tikelleri olmasina, “Basit cisim, siretleri farkli olan
cisimlerden olusmayandir” ilkesini 6rnek vermektedir.s Bilindigi lizere cisim, madde ve siiretten
olusur ve licli de metafizigin meselelerinden olan birer cevherdir. Doga bilimi ise bunlar1 miisellem
olarak alir’ Bu kavramlarin hem varliklarinin hem mahiyetlerinin bilinmesi gerekir. Zira var
olduklar1 bilinmezse, doga biliminin konusu bilinmemis olur ve dolayisiyla konusunun zati arazlari

da bilinemez. Boyle bir bilimin de arastiracak belirli bir seyi olmaz. S6z gelimi cismin anlami ve var

4 Tbn Sina, Kitdbii’s-Sifd: el-Burhdn, 20, 222, 226.

5 Tbn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhan, 20; a. mlf,, el-Isdrdt ve’t-tenbihdt, trc. Muhittin Macit - Ali Durusoy - Ekrem Demirli
(istanbul: Litera Yayincilik, 2015), 72.

6 Tisi, el-Isdrdt ve t-tenbihdt me‘a’s-serhi’t-Tiisi ve Kutbiddin er-Razi, thk. yok (Iran: en-Nesrii’l-belaga, 2014), 1/299, 300.
(Bundan sonra kisada “Serhu’1-Isarat” olarak anilacaktir.)

7 Bununla birlikte madde ve stiret apagik degilken, cisim varlig itibariyle apagiktir. Bu yiizden metafizikte dahi varlig
kanitlanmaya ¢alisilmaz. Ancak apagik olmasi, doga bilimci ile metafizik¢inin cismi ayni agidan incelemesini gerektirmez.
Zira metafizik¢i var olmasi cihetinden incelerken, doga bilimci hareket ve siikina konu olmasi cihetinden inceler. (ibn
Sina, Kitabii’s-Sifa: el-Ilahiyyat, 2, 83.)
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oldugu bilinmezse, onun hadis mi kadim mi oldugu da arastirilamaz.s Burada ilk 6rnek baglaminda
bir noktaya dikkat ¢ekilmesi gerekir. Gortldiigii lizere bazi durumlarda ilke, doga bilimine cismin
taniminin verilmesi gibi bizzat bilimin konusunun tanimi olmaktadir. Oyle gériiniiyor ki bu gibi
durumlarda tistteki bilim alttaki bilime 6nce konusunu verip, daha sonra da konusunun tanimini bir

ilke olarak vermektedir.

Ifade ettikleri anlam cihetinden ilkelerin ikincisi olan bilesik ve tasdiki ilkelere gelince,
bunlarda sadece bir seyin var olup olmadig1 ortaya koyulur, yoksa tasavvuri ilkelerdeki gibi tanim ve
mahiyet anlami tahakkuk etmez. S6z gelimi tiim bilimlerde kullanilan “Sey, celisigin iki tarafinin
birinden yoksun kalamaz” gibi apacik (miitearaf) 6nermeler veya matematikgilerin “Bir seye esit olan
seyler, birbirine esittirler” gibi vazedilmis asillari, bilesik ve tasdiki ilkelerdir. Bu ilkeler var olup
olmama (heliyyet) ile kabul edilir ve bdylece onlarin sayesinde bilimin meseleleri ortaya koyulur.s
ibn Sina Isarat’ta bu tasdiki ilkeleri iki sinifa ayirmaktadir. Birincisi apacik olanlardir ve bunlar,
mutlak olarak ilkedirler. ikincisi ise acik olmayip teslim edilmesi gereken ilkelerdir ve bunlar mutlak
olarak degil, bunu alip iizerine bir seyler bina eden bilim i¢in ilke olurlar. Bu ikinci sinif da duruma
gore “vazedilmis asil” (asl-1 mevzli) veya “misadere” olur ki, bu iki kavramin bilimler arasi ilke

alisverisindeki rolii 6nemlidir.1o

Bu anlamda bazen bir bilimin tedrisine baslarken o bilimin baslangicinda mutlaka zikredilmesi
gereken ve fakat bununla birlikte burhdni ya aym bilimin ilerleyen safhalarinda ya da baska
bilimlerde getirilen bazi nazari 6nermeler vardir. Hoca bunlar1 talebeye sunar ve tartismaksizin
pesinen kabul etmesini bekler. Talebe i¢cin bu 6nermeler, heniiz burhanina vakif olmadig icin
makbilat tiiriinden énermeler olur. iste bu durumda talebe heniiz makbilat sinifinda bulunan bu
onermeleri hocasina kars1 hosgorii ve hiisniizan besleyerek kabul ediyorsa, buna “vazedilmis asil”
denir. Ancak hocasinin kabul etmekle yiikiimli tuttugu bu énermelere karsi hocasindan baska bir
zanna sahipse -ki bu zithk mukabilligidir- ya da bir zanna sahip degilse -ki bu da olumsuzluk
mukabilligidir-, bu durumda buna “miisadere” denir. Boylece kendiliginden agik olmayan bir ilke bir
itibarla vazedilmis asil, bir itibarla da miisadere olmaktadir.it Sayet bir bilimde kullanilan vazedilmis
asil, bir baska bilimde veya kullanildigi bilimin ilerleyen mertebelerinde kanitlanmiyorsa, bu burhani
bir yontem olmaz. O halde vazedilmis asillarin da zamani geldiginde burhanla agiklanmasi, bu
aciklamalarin da en nihayetinde orta terimsiz dnciillere dayanmasi gerekir.:2 Burada bir hususa daha
isaret edilmelidir. Vazedilmis asil ve miisddere, ancak bir dnermeyi iceren ilkelerde s6z konusu
olabilir. Tanimlari igeren ilkelere ise vazedilmis asil veya miisadere denmez, fakat “vaz” denir. O
halde s6z gelimi geometrinin basinda ticgen, dértgen vb. sekillerin tanimlarinin zikredilmesi birer

vazdir, ama vazedilmis asil veya muisadere degildir.13

8 Eymen Misri, Diistiiru’l-hiikema fi serhi Burhdni’s-sifd (Iran: Mektebetu Gadir, 2015), 85. (Bundan sonra kisaca “Diist{r”
seklinde anilacaktir.)

9 bn Sina, Kitdbii’s-Sifd: el-Burhdn, 19, 20; Misri, Diisttir, 220-222.

10 {bn Sina, el-Isdrdt ve't-tenbthdt, 72.

11 [bn Sina, Kitabii’s-Sifé: el-Burhdn, 59-62.

12 {bn Sina, Kitdbii’s-Sifd: el-Burhdn, 169, 177.

13 {bn Sina, Kitdbii’s-Sifd: el-Burhdn, 58.
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Vazedilmis asil veya miisadereler, tiim bilimlerde kullanilmazlar. Bu anlamda bilimler ii¢ sinifa
ayrilir. Birinci siniftaki bilimlerin ilkeleri zaten apacik 6nermelerden olustugu icin, onlarda
vazedilmis asillara ihtiya¢c duyulmaz. S6z gelimi aritmetik boyledir ve orda sadece tanimlar ve evvell
onermeler kullanilir.1# Bunlardan ilki ve en meshuru, “Her say, iki tarafinin [toplaminin] yarisidir”
onermesidir. Bu iki taraftaki iki sayi, azlik ve cokluk cihetinden bu sayiyi izlerler. Mesela bes, alt1 ve
dordiin toplaminin yarisidir.1s {kinci siniftaki bilimlerde ise hem tanimlar, hem bedihi 6nermeler,
hem de vazedilmis asillar kullanilir. Mesela geometri boyledir. Ayni1 zamanda bu bilimde kullanilan
ilkenin vazedilmis asil oldugu ve kanitlamasinin baska bir yerde yapildig1 da tasrih edilir. Uciincii
smiftaki bilimlerde ise hem tamimlar, hem evveli o6nermeler hem de vazedilmis asillar
kullanilmaktadir ancak, bu bilimlerde ilkeler karisik bir haldedir ve hangisinin vazedilmis asil olup
hangisinin olmadig1 netlestirilmemistir. Zira burada kullanilan bazi 6nermeler, aslinda vazedilmis
asil olduklari séylenmeden ve bedihi 6nermelerden ayirt edilmeden kullanilmaktadir. Doga bilimi bu

gibi bilimlere 6rnek olarak zikredilebilir.16

Yine ilkeler bir baska cihetten ézel ve genel ilkeler olarak iki sinifa ayrilir. Ozel olanlar bir
bilime 6zgii ilkelerdir. S6z gelimi “Hareket vardir” 6nermesi doga bilimine 6zgii bir ilkedir. Genel
olanlar ise iki sinifa ayrilir. Birincisi, mutlak olarak tiim bilimlerin ilkeleridir. S6z gelimi “Her sey
hakkinda ya olumlama ya da olumsuzlama dogrudur” 6nermesi, tiim bilimler arasinda ortaktir. Fakat
bu ortakligin anlami, tiim bilimlerin a¢iklamalarinin bu ilkeye dayanmasi tarzindadir. Yoksa tek tek
her bilimin meselesi degildir. Genel ilkelerin ikincisi ise birkac¢ bilimin genel ilkeleridir. S6z gelimi
“Bir seye esit olan seyler, birbirine esittir” 6nermesi, geometri ve onun altindaki astronomi, aritmetik
ve onun altindaki misiki ve baska bazi bilimlerin ortak oldugu bir ilkedir.”” Sadece bazi bilimler
arasinda ortak olan bu genel ilkelerin ortakligy, iki sekilde olabilir. Birincisi, bu ortakligin aym
mertebede bulunan iki bilim arasinda olmasidir. S6z gelimi geometri ve aritmetik arasinda, “Bir seye
esit olan seyler, birbirine esittir” ilkesinin ortak olmasi béyledir. Ikincisi ise, bu ortakligin farkl
mertebelerde bulunan iki bilim arasinda olmasidir. Mesela geometri ve optigin (ilmu’l-menézir),
mezkir ilkede ortakligi boyledir. Zira bu ilke 6nce geometriye, sonra optige aittir. Clinkii optik,

geometrinin altinda yer almaktadir.1s

Ilke ve mesele iliskisine gelince, kullanildiklar1 bilimde bir kabul (vaz) olarak vazedilen ve
siniflar1 aktarilan dzel ilkeler, ya bilimin tiim meseleleri ya da bir veya birka¢ meselesi icin 6zel ilke
olurlar. Boylece anlatacak oldugu baska seyleri bunlarin tlizerine insa etmek tizere hoca, talebeyi
bunlar1 kabul etmekle ytkiimli tutar. Bu ilkelerin orta terimleri ise ancak su ii¢ yerden birinde
bulunabilir: Ya o bilimin disindaki bir bilimin meselesinde bulunur ve bu da ancak (1) o bilimden
onceki bir bilim veya (2) o bilimle beraber bulunan bir bilim olabilir. Ya da (3) ilkenin kullanildig
mertebeden sonraki mertebelerde bulunmak kaydiyla bizzat bu bilimin meselesinde bulunur. Ayrica

orta terimin bilimin disinda bulundugu ilk iki tiir ilke bilimin tiim meseleleri i¢in vazedilmisken, orta

14 [bn Sina, Kitabii’s-Sifa: el-Burhdn, 59.

15 {bn Sina, Kitdbii’s-Sifd: el-Hisab, thk. Abdiilhamid Latifi (iran: Mektebetu Ayetullahi'l-Uzma el-Mar‘asi en-Necefi, 1984),
18.

16 [bn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, 59.

17 {bn Sina, Kitdbii’s-Sifd: el-Burhdn, 57,102, 103, 193, 194.

18 {bn Sina, Kitdbii’s-Sifd: el-Burhdn, 57, 114, 189.
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terimin bizzat bilimin meselelerinde bulundugu {gilincii ilke, bilimin bazi meseleleri igin

vazedilmigtir.1

ibn Sina ilke ve mesele iliskisine dair bunun disinda bir tasnif daha yapmaktadir. Buna gore bir
bilimde ilke olanin, bir baska bilimde mesele olmas iki sekilde gerceklesir. ilki, asagidaki bilimin
ilkesi, bu ilkenin yiiceligi (celal) sebebiyle daha yiice bilimin meselesi olur. iste buna gercek ilke
(mebde-i hakiki) denir. Ts’'nin 6rnegiyle, cismin heyiila ve sliretten olusmasi metafizigin meselesi,
doga biliminin ilkesidir. Ikincisi ise bir ilkenin asagidaki bilimin meselesi, daha yiice bilimin ise ilkesi
olmasidir. Bunun sebebi ise ylice sanata gore bu ilkenin daha diisiik bir seviyede bulunmasidir.
Mesela Tisi'ye gore cismin boliinemeyen en kiiciik parcalardan (el-ciiz’ ellezi 14 yetecezza)
olusmasinin imkansiz olusu, doga biliminin meselesi ve metafizigin ilkesidir. Boylece bu ilke
metafizikte heyilay1 ispat etmek icin bir vazedilmis asil olur. Bir bilimde ilke olanin bir bagka bilimde
mesele olmasinin ikinci sekli ise, iki bilim genellik ve 6zellik bakimindan farklilasmadiginda s6z
konusu olur. Mesela aritmetik ve geometri bilimlerinden birinin ilkesinin, digerinin meselesi olmasi

boyledir.zo

Boylece bilimlerin 6zel ve genel ilkelerine dair genel bir tasavvur olusmustur. Peki bir ilkenin
ozel veya genel olusunu belirleyen temel 6l¢iit nedir? Eger bir ilke 6zelse, ilke olan bu 6nermenin
konusu mutlaka su dort seyden biri olmalidir: Sanatin konusu, sanatin konusunun tiirleri, sanatin
konusunun pargalar1 veya sanatin konusunun zati arazlar. ilkinin érnegi “Say, ya tek ya cifttir”
onermesi, ikincinin 6rnegi “Bilesik cisim dort unsurdan olusmustur” énermesi, lU¢iinciiniin érnegi
“Madde ve siret, cevherdir’ énermesi ve dérdiinciiniin érnegi “Iki ¢izgi, iki acidan eksik olanin
yoniinde karsilasir” dnermesidir. Iste boylece bir ilkenin sadece konusuna bakilarak onun 6zel veya
genel oldugu anlagilabilir. ilkenin yiikleminin ise 6zellik ve genellikte bir etkisi yoktur. Zira konu
belirtilen dort siniftan birisine dahilse, yliklemi zahiren ve lafizda 6zel olmasa da, hakikatte ve
anlamda 6zeldir. Peki, mesela geometride kullanilan bir ilkedeki konu “Iki ¢elisigin bir araya gelmesi
imkansizdir” 6rnegindeki gibi sanatin konusunun disindaysa (haric) veya “Ttm nicelikler, ya iki esit
parcaya boliiniir ya da béliinmez” énermesi gibi sanatin konusundan daha genelse, bu durumda ne

olur?21

Bu durumda genel ilkelerin 6zellestirilmesi (tahsis) s6z konusu olur. Soyle ki, genel ilkeler
bilimlerde ya bilkuvve ya da bilfiil kullanilirlar. Eger bilkuvve kullanilirlarsa bir onciil olarak
zikredilmezler. S6z gelimi “Eger falan dogru degilse, onun mukabili olan falan dogrudur” denilir ve
bu hiikmiin bir gerekcesi olarak “Cilinki her sey hakkinda ya olumsuzlama ya da olumlama dogrudur”
diye ayrica zikredilmez. Genel ilkelerin bilfiil kullanimi ise o ilkelerin kullanildigi bilim igin
ozellestirilmesi yoluyla olur. Bu 6zellestirme de iki sekildedir. Birincisi, ilkenin hem konusunu hem
ylklemini 6zellestirmektir. S6z gelimi “Her sey hakkinda, ya olumsuzlama da olumlama dogrudur”
ilkesinin anlami korunarak, konusu ve yiiklemi degistirilip geometri bilimine soyle uyarlanir: “Her

Olcli ya ortaktir ya da ayridir.” Genel ilkenin ikinci 6zellestirilme sekli ise sadece konusunun

19 [bn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, 17,57, 104.
20 [bn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, 102, 114, 130; a. mlf,, Kitabii’s-Sifa: el-llahiyyat, 133; Tasi, Serhu’l-Isarat, 1/304.
21 [bn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, 103, 104.
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ozellestirilmesidir. S6z gelimi “Bir seye esit olan her sey, birbirine esittir” 6nermesinin sadece konusu

degistirilerek, “Bir 6lciiye esit 6l¢iilerin hepsi, birbirine esittir” énermesinin olusturulmasi boyledir.2

Simdi burhan teorisinin omurgasini olusturan varlik burhani (burhan-1 inni) ve neden burham
(burhan-1 limm1) ayirimi zemininde bilimlerin ilkeleri ele alinabilir. Ayrintida farkliliklar olsa da en
temelde bu ikisini birbirinden ayiran iki unsurdan bahsedilebilir. Birincisi sudur: Varlik burhdaninda
bir seyin soyle soyle olduguna dair illet sadece kiyasin 6nciillerini tasdik ederken epistemik boyutta
verilmekteyken, neden burhaninda hem epistemik boyutta hem de varlik bakimindan ontolojik
boyutta verilmektedir. Ikincisi ise sudur: Varhik burhaninda genelde maldlden illete gidilirken, neden
burhaninda illetten malile gidilmektedir. S6z gelimi “Bu ahsap yanar” kii¢lik 6nctili ve “Yanan her
seye ates dokunmustur” bliyiik dnciilii, “Bu ahsaba ates dokunmustur” neticesini verir. Ancak burada
orta terim olan yanmak, biiyliik terim olan atesin dokunmasinin, kiiciik terim olan ahsaptaki
varliginin bir sonucu ve maldliidiir. Yani biiytik terim kiiciik terim icin var oldugu anda, yanma orta
terimi belirir. Iste bu, illeti maltlden hareketle agiklamaktir. Yine burada orta terimin illet olmasi
sadece bu kiyasin sozleri itibariyledir, yoksa bizzat varlikta karsilig1 olan bir sey degildir. Zira varlikta
ahsabin yanmasi, atesin o ahsaba dokunmasiyla gerceklesir. Dolayisiyla kiyasta s6z bakimindan illet
olan yanma, varlik boyutunda bir maldldiir. O halde bu bir varlik burhanidir. Neden burhani ise s6z
gelimi “Bu odun atese temas etmistir” ve “Atese temas eden her odun yanar” énctillerinden, “O halde
bu odun yanar” neticesinin ¢ikmasi gibidir. Zira burada orta terim olan atese temas etme, hem s6z
hem de varlik boyutunda odunun yanmasinin illetidir ve ayrica illetten maliile dogru gidilmistir.
Boylece bu iki burhan tiriine dair genel bir tasavvur ortaya koyulmustur. Artik bunlarin ilke

alisverisindeki rolii incelenebilir.zs

Bazen {lstteki bilimde neden burhaniyla kanitlanan bir ilke, alttaki bilim tarafindan varlk
burhani ile alinmaktadir. Iste varlik burham ve neden burham seklindeki ayirim da, tam da bu
noktada konuya dahil olmaktadir. Zira bu, burhdnin nakledilmesinin sekillerinden biridir. Bu
anlamda burhanin nakli en temelde iki sekilde olur. Birincisi, tipki vazedilmis asillardaki gibi, bir
seyin bir bilimde ilke olmasi ve burhaninin baska bir bilimde olmasidir. Bu, mecazi anlamda burhanin
naklidir. Zira ilkeyi miisellem olarak alan bilim agisindan nakledilen sey burhan degildir. iste burada
tstteki bilim neden burhanini, alttaki bilim ise varlik burhanini vermis olur. Burhanin nakli ile
kastedilen ikinci ve asil sey ise, bir ilkenin bir bilimin meselesinde incelenip temellendirilmesi ve
baska bir bilimden gelen orta terimle de o ilkeye burhdn getirilebilmesidir. Béylece bu ilkenin
hakikatine iki bilimde de vakif olunur ve kiyasin terimleri, her iki bilimde de bulunur. Ancak burhanin
naklinin bu ikinci anlami, sadece iki bilim konuda ortak olup, biri digerinin altinda oldugu zaman
miimkindir. Birinin digerinin altinda olmasi ise ya tam girisimlilikle (um@m-hus{is mutlak) birinin
digerinin bir pargasi olmasi, ya da eksik girisimlilikle (um{im-husiis min vech) birinin bir cihetten
digerinin altinda bulunmasi seklindedir. ilkinin érnegi geometri ve koniler iken, ikincinin érnegi
geometri ve optiktir. ikinciyi ele alacak olursak, geometride cizgi, mutlak ve sirf geometrik olarak
incelenip, buna dair bir ilke vazedilirken, optikte geometrik 6lciilerle, ama gorsel olmasi ve goze

ilismesi cihetinden incelenmektedir. Bunun bir sonucu olarak geometride mutlak olan ilke, optikte

22 [bn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, 103, 104.
23 [bn Sina, Kitdbii’s-Siféa: el-Burhdn, 28-31.
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ozellestirilerek vazedilmektedir. Boylece genel bilim 6zel bilime illeti verir ve bir ilkenin neden
burhaniile bilinmesi, her iki bilim icin de miimkiin olur ve tamamen burhani bir ilke nakli gerceklesir.

Boylece burhanin iki tiiriiniin bilimlerin ilke alisverisinde rolii ele alinmistir.2+

Neden ve varlik burhdninda verilen illetin niteligine dair daha ayrintih arastirmalar,
kacinilmaz olarak bizi yakin-uzak illet, bizzat-bilaraz illet ve bilfiil-bilkuvve illet ayirimlarina ve
bunlarin ilkelerle olan iliskisine gotlirmektedir. Dolayisiyla bunlara dair bazi hususlara da topluca
deginilmelidir. Bir ilkeye dair varlik burhani o ilkenin uzak illetiyken, neden burhani yakin illetidir.
Buna dair érnekler daha 6nce zikredilmisti. Yine bir bilim bir ilkeye dair illeti bizzat, baska bir bilim
bilaraz verebilir. S6z gelimi konusu insan bedeni olan tip sanati, doga biliminin altindaki bir bilim
olmasina ragmen onun meselelerinden biri olan mutlak hareketi incelerse, velev ki dogru bir yargida
bulunmus bile olsa, illeti ve dolayisiyla burhani bilaraz vermis olur. Yine bir bilim bir ilkeye dair illeti
bilfiil, baska bir bilim ise bilkuvve verebilir. Bunun érnegi ise yine daha 6nce zikredilen genel ilkelerin

tim bilimlerde bilkuvve olarak kullanilmasidir.2s

Ilkelerin illetlerinin niteligine dair bir sorusturma bizi, bu illetlerin dért illetten hangisi veya
hangileri oldugu sorusuna gotiirmektedir. Zira bazen bir ilkeye dair iki farkl bilimde farkl illetler
getirilebilir. Boylece tek bir ilkeye, iki farkl bilimden iki farkli burhan getirilir. Iste bu gibi meseleler
farkl cihetlerden olmak kaydiyla her iki bilimde de tekrarlanir. S6z gelimi doga bilimi ve metafizik,
ilk hareketin diizenli, ayni (tesabiih) ve sabit olusunu inceleme hususunda ortaktir. Ancak buna dair
doga bilimi, hizhilik ve yavaslk gibi olus-bozulus alemine dair herhangi bir zithg barindirmayan
stret ile, dort unsurdan bilesik olmayip bozulusa ve degisime ugramayan basit maddenin illetini
verir. Dolayisiyla doga biliminde sadece maddi ve sirf illet ile burhan getirilebilir. ik hareketin
diizenli ve sonsuz olusunun sirf iyilikten (hayr-1 mahz) ve sirf akildan ibaret olan mufarik fail illeti ve

sirf varliktan ibaret olan ilk gai illeti ise, ancak metafizikte verilebilir.2¢

Boylece buraya kadar ilkeler en temelde ilk olanlar ve olmayanlar seklinde iki sinifta ele
alinmis, oncelikle ilk olanlar lizerinden bilebilmenin imkam vazedilmis, daha sonra ilk olanlar ve
olmayanlar birlikte ele alinarak ilkelerin bilimler arasinda gerceklesen alisveristeki konumlari
incelenmistir. Netice itibariyle bilimler i¢in ilkelerin, bir sonraki baslikta ele alinacak olan bilimlerin
konularindan sonra en hayati unsurlar oldugu sdylenebilir. Zira bilimin konusunun zati arazlarini
arastirmak, s6z konusu ilkeler olmaksizin miimkiin degildir. Nitekim bu tabloya gore metafizik tiim
bilimlere 6zdeslik, celismezlik ve f{ciincii halin imkansizligr gibi en temel ilkeler yam sira,
konularinin, konularinin pargalarinin veya zati arazlarinin tamimlar1 gibi baska bir takim ilkeler
vermezse, tiim tikel bilimlerin bir sofist ugrasisi olmasi kac¢inilmaz bir hal almaktadir. O halde ilkeler,
bilimsel bir faaliyetin en temel esaslaridir denebilir. Peki bu ilkeler zemininde zati arazlari

incelenecek olan bilimin konusunun mahiyeti nedir? Simdi de bunun goriilmesi uygun olacaktir.

24 [bn Sina, Kitabii’s-Siféa: el-Burhdn, 110-117, 152.
25 [bn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, 154, 233, 234.
26 [bn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, 124, 125.
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Konu: Mahiyeti, Farkli Durumlari ve Siniflari

» o«

Tiirkge’'de “konu”, Grekge’de “hypokeimenon” ve Bati dillerinde “object”, “matter” ve “subject”
olarak ifade edilen bu terim, Arapca’da “vaz” Kkokiinden tlireyen “mevzd” kavramiyla
karsilanmaktadir ve “bir seyi bir yere koymak” anlamina gelmektedir.2” Felsefi olarak ise konu veya
mevz(i kavrami mantik, doga bilimi, metafizik vb. bilimler baglaminda farkli anlamlara
gelebilmektedir. S6z gelimi mantikta konu, yiiklemli bir 6nermede, yiiklemin yiliklendigi seye denir.
Keza doga bilimi veya metafizikte konu, “tim yonlerden kendisine huliil eden (hall) bir sey
olmaksizin var olabilen mahal” anlaminda kullanilmaktadir. Iste bunlarin tamami, bu calismanin asil
maksadinin disinda yer almaktadir. Zira burada “konu” ile kastedilen, bir bilimin konusudur. Bir
bilimin konusu ise, o bilimde zati arazlarinin arastirildig1 seye denmektedir. S6z gelimi tip, hasta ve
saglikli olmas1 bakimindan insan bedeninin zati arazlarini incelemektedir ve insan bedeni, tibbin

konusudur.zs

Ibn Sina’ya gore higbir bilim kendi konusunu kanitlamamakta, aksine her bilim, konusunun zati
arazlarimi kanitlamaktadir. Bu zati arazlar ise, niteligi ileride ayrintili olarak ele alinacagi lizere, o
bilimin meseleleri olmaktadir.2° Bilimleri birbirinden ayiran yahut onlar1 birbiriyle iliskilendiren, o
bilimlerin konularidir. Bu anlamda her bilimin konusu, ontolojik bir temele karsilik gelmektedir.
Dolayisiyla bu temel, bilimlerin béliimlenmesindeki en esaslh kriterdir. Bundan dolay: bir filozofun
ontolojisi ile bilimlere bakis1 arasinda tam bir tutarlilik bulunmaktadir. Zira varlik mertebeleri
hakkinda bir fikri olmayanin, bilimler arasi iliski ve ayrimlar konusunda sistematik olarak
temellendirilmis bir fikre sahip olmasi da ¢ok zordur. Clinkii varlik alanlariyla bilimler, birbirine
tekabiil etmektedir.so Bu baglamda bilimlerin konularina gore farklilastigi bu sistemde, temelde
teorik ve pratik olmak tizere iki tir bilimden bahsedilebilir. Teorik olanlarin varligi bizim dilememize
ve fiilimize bagh degildir. Bunlar metafizik, matematik ve fizik olmak lizere {i¢ kisimdir ve her birinin
asli ve feri kisimlari vardir. Pratik olanlarin varhigi ise bizim dilememize ve fiilimize baghdir. Bunlar
da ahlak, ev idaresi ve siyaset olmak iizere {li¢ siniftir. Son olarak mantiktan da bahsetmek gerekir.
Konusu ikinci makuller olan ve kendi biitiinliigli icerisinde teorik bir bilim olan mantik, diger
bilimlere kiyasla bir alet konumundadir. Bilimlerin konularina dair bu genel tasavvurdan sonra artik

farkli cihetlerden siniflarn ele alinabilir.3:

Bilimlerin konular1 bir cihetten, (1) konular farkh olanlar ve (2) konular1 ayni olup itibarlari
farkli olanlar seklinde iki sinifa ayrilabilir. Konulari farkli olanlar ise (1.1) mutlak olarak farkl olanlar
ve (1.2) bir seyde ortak olup kalan kisimlarda farkh olanlar seklinde ikiye ayrilir. Mutlak olarak
konulari farkli olanlar da, (1.1.1.) konular1 bir cinste ortak olanlar ve (1.1.2.) olmayanlar seklinde iki
siiftir. [lkinin érnegi aritmetik ve geometridir. Zira konular1 mutlak olarak farkhdir ancak, tek bir

cinsin tiirii olmada ortaktirlar. ikincinin érnegi ise doga bilimi ve aritmetiktir. Zira ilkinin konusu

27 Tehanevi, Mevsi ‘atii kessdfi istilahati'l-funiin ve'l-‘uliim, thk. Ali Dahriic (Beyrut: Mektebeti Liibnan Nasirtin, 1996), 1670;
Ali Tekin, Varlik ve Akil - Aristoteles ve Fardbi'de Burhdn Teorisi (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 13.

28 Tehanevi, Mevsii‘atii Kessdfi istilahati'l-funiin ve'l-‘ulim, 1670; Ciircani, Mu‘cemu’t-ta‘rifdt, thk. Muhammed Siddik el-
Minsavi (Kahire: Daru’l-fadile, 2004), 199.

29 [bn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, 131; a. mlf,, Kitabii’s-Sifa: el-llahiyyat, 3, 4.

30 {lhan Kutluer, Isldm’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru (istanbul: iz Yayincilik, 2017), 139.

31 Omer Mahir Alper, Ibn Sind (istanbul: Isam Yayincilik, 2014), 53-61.
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degismesi bakimindan cisim, ikincinin konusu ise sayidir. Dolayisiyla bir cinste ortak degillerdir. Bir
seyde ortak olup kalan kisimlarda farkli olanlar da, (1.2.1.) her iki konuda da hem ortak (miisterek)
hem ayrik (miitebayin) bir sey bulunmasi ve (1.2.2.) iki konunun arasinda bir genellik-6zellik iliskisi
bulunmasi yoluyla bir seyde ortak olup, birbirine karismasi seklinde iki sinifa ayrilir. Bunlarin her
birinin de bu makalenin kapsamini ziyadesiyle asacak kadar ¢ok ayrintili alt dallar1 vardir.32 Konulari
ayni ama itibarlari farkl olan bilimler ise iki siniftir: (2.1) Tek bir konunun zati arazlarini bir bilimin
mutlak olarak, digerinin ise herhangi bir itibarla kayitlanmis olarak incelemesi ve (2.2) tek bir
konunun zati arazlarini her iki bilimin de kayitlanmis olarak incelemesi, ancak bunu farkl kayitlarla
yapmalaridir. ilkinin érnegi mutlak olarak insan bedeninin doga biliminin konusunun bir tiirii olmasi
ve buna mukéabil tibbin konusunun, saghkli ve hasta olmasi cihetinden insan bedeni olmasidir.
ikincinin érnegi ise doga bilimcinin de astronomun da (miineccim) felegin cirmini veya alemin
cismini incelemesi, fakat doga bilimcinin bunu hareketli ve sikin olmalar cihetinden yaparken,

astronomun onlarda niceligin bulunmasi cihetinden yapmasidir.33

Bilimlerin konular1 bir baska cihetten tekil (miifred) ve ¢ok olmalar1 dolayisiyla siniflara
ayrilmaktadir. Buna gére bazi bilimlerin konusu tektir. S6z gelimi aritmetigin konusunun say1 olmasi
boyledir. Bazilarinin ise ¢oktur, fakat bu konularin tamamyi, onlar1 birlestiren (miittahid) bir seyde
ortak olurlar. Bunun ise dort sinifi vardir. ilki, bu konularin cinste ortak olmasidir. S6z gelimi ¢izgi,
ylizey ve cismin, onlar birlestiren “6l¢ii” cinsinde ortak olmalar1 bdyledir. ikincisi, aralarinda
bulunan “bitisik bir iliskide” (miindsebet-i muttasila) ortak olmalaridir. Ornegin nokta, cizgi, yiizey
ve cismin ortakhg béyledir. Uciinciisii, tek bir gayede ortak olmalaridir. Mesela unsurlar (erkan),
mizaclar, karisimlar (ahlat), organlar, kuvveler ve fiiller gibi tip biliminin konulari, sagliga nispet
edilme noktasinda ortaktirlar. Dérdiinctsii ise tek bir ilkede ortak olmalaridir. S6z gelimi kelam
ilminin konulari, tek bir ilkeye nispet edilme noktasinda ortaktirlar. Bu ilke ise ya seriata itaat

ilkesidir ya da bu konularin ilahi olmalari ilkesidir.3+

Bilimlerin konular1 bir baska cihetten mutlak ve mukayyed olmalar1 dolayisiyla siniflara
ayrilmaktadir. Bu anlamda bazi bilimlerin konular1 herhangi bir anlamin eklenmesi gibi bir sart
kosulmaksizin, dogasi ve hiiviyeti cihetinden mutlak olarak alinirlar. S6z gelimi aritmetigin konusu
olan say1 boyledir. Baz1 bilimlerin konular1 da bir kayitla kayitlanarak alinirlar. Fakat konuya
eklenerek onu kayitlayan bu anlam, konunun tabiatini tiirlere ayiracak bir fasil olmamalidir. Tlsi'nin
ifadelerinden anlasildig iizere Ibn Sin4 bununla, s6z konusu eklenmis anlamin konunun “mukavvim

zatlsi” degil, “zatl veya uzak arazi” olmasini kastetmektedir. S6z gelimi “hareketli kiirelerin”

32 Ayrintili bilgi icin bkz. Omer Odabas, Ibn Sind’da Konu, Ilke ve Mesele (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 91-97.

33 Tbn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, 109-114; Katibi, Serhu Kegsfi'l-esrdr, thk. Enver Sahin (Rize: Recep Tayyip Erdogan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019) 1276-1279. (Makalenin kapsamini astig1 icin burada
zikredilmeyen ayrintilara, atif yapilan iki kaynaktan bakilabilir.)

34 [bn Sina, Kitdbii’s-Sifd: el-Burhdn, 104. Ayrica Farabf'de (v. 339/950) bilimlerin konularinin tek ve ¢ok olmasina dair bkz.
Farabi, Kitabii’l-Burhdn, trc. Omer Mahir Alper - Omer Tiirker (istanbul: Yazma Eserler Kurumu, 2014), 106-110. Yine bu
baglamda kisaca belirtmek gerekir ki, Sadrusseria bir bilimin birden fazla konusu olmasini, kendisinden o6nce
benimsendigi sekliyle kabul etmemektedir. Teftazani ise bu goriisii elestirmekte, birden fazla seyin aralarinda bir
tenasiip olmasi durumunda bir bilimin konulari olabilecegini belirtmektedir. Keza Molla Fenarf de bir bilimin birden fazla
konusunun olmasini tecviz etmekte, fakat aslolanin tek oldugunu belirtmektedir. Ayrintili bilgi ve gerekcelendirmeler
icin bkz. Asim Ciineyd Kéksal, Fikih Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi (istanbul: isam Yayinlari, 2017), 68-71.
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arizlarinin incelenmesi boyledir. Nitekim burada kiireler mutlak olarak alinmayip “hareketli” ile

kayitlanmis ve bu sekliyle hareketli kiireler biliminin konusu olmustur.3s

Konular bir baska cihetten tiimel ve tikel olanlar seklinde iki sinifa ayrilir. Klasik tasnife gore
tiimel bilim metafizik iken tikel bilimler digerleridir. Fakat ibn Sina’nin Burhdn’daki tiim ifadeleri goz
ontinde bulunduruldugunda, bazi bilimlerin farkl itibarlara gore tiimel ve tikel olabilecegi net bir
sekilde goriilmektedir. O halde tiimellik ve tikellik cihetinden bilimlerin tasnifi de bu dogrultuda
yapilmalidir. Bununla birlikte burada yapilacak olan tasnif gorebildigimiz kadariyla bilfiil ibn Sina
veya bir baskas tarafindan yapilmis degildir. Buna gére bilimler bu cihetten ii¢ sinifa ayrilir. Ilki, asla
tikel olmayan tiimel bilimlerdir. Bu sinif, sadece metafizige 6zgiidiir. Zira o asla hicbir bilimin altinda
yer almaz. Ikincisi ise itibara gore tiimel ve tikel olabilen bilimlerdir ve iste Burhdn’in satir aralarinda
bulunan ayirim da budur. Buna gére ibn Sind Burhdn’da soyle sdylemektedir: “Aym sekilde tip gibi
tikel bir sanatin konusu ‘insan bedeni’ oldugunda ve insan olmasi cihetinden insana ariz olmayan,
[aksine cisim olmasi cihetinden ar1z olan] ‘mutlak karalik’ ve ‘mutlak hareket’ gibi uzak bir ariz [tipta]
talep edildiginde, tip, ‘tiimel doga biliminin’ ayni olur ve tikel bir bilim olmaz.” Goérildigi lizere
burada Ibn Sinj, alt-iist iliskisi icerisinde bulunan bilimlerden iisttekini tiimel, alttakini tikel olarak
adlandirmistir. iste kanaatimizce bu itibar farkina gére bir bilim metafizige kiyasla tikel, altindaki
bilime kiyasla -sayet altinda bir bilim varsa- tiimel olmaktadir.3s Peki eger altinda bir bilim yoksa bu
durumda ne olacaktir? iste boylece iiciincii sinif olugsmaktadir ki, bunlar da asla tiimel olmayan tikel
bilimlerdir. ibn Sina’ya gére doga biliminin altinda fizik ve olus-bozulus gibi asli, tip ve astroloji gibi
ferl bilimler bulunmaktadir.s” Fakat tip ve astroloji gibi ferl bilimlerin altinda herhangi bir bilim
bulunmamaktadir. Dolayisiyla bunlar, asla tiimel olmayan tikel bilimler olmalidir.

Her ne kadar bilimler konulari itibariyle daha farkli sekillerde tasnif edilebilirlerse de, bunlarin
tamami bir sekilde buraya kadar aktarilan tasniflerin muhtevasina dahil olduklarindan dolayi, ayrica
zikredilme ihtiyac1 hissedilmemistir. Boylece metafizik hari¢ olmak {izere bir bilime {ist bilim
tarafindan verilen iki unsur temellendirilmistir: Konu ve ilke. O halde simdi yapilmasi gereken bu iki
temel unsuru miisellem olarak alan bilimlerin yine bu ikisinden hareketle olusturdugu meselelerini

ele almak, boylece her bilimin problemlerine nasil burhan getirdigini ortaya koymaktir.

Mesele: Mahiyeti, Nitelikleri ve Zati Arazlari

» o«

Tlirkce'de “mesele”, “problem” veya “sorun” ve Grekge’de “probléma”, “aporia” veya “zétein”
seklinde ifade edilen bu kavram, Bati dillerinde “question”, “problem” veya “case” kelimeleriyle
karsilanmaktadir.38 Buna uygun olarak Arapca’da da duruma gore “mesail”, “metalib”, “mebahis”
veya “netaic” kavramlari kullanilmaktadir. Zira Arapca’da bir bilimin meseleleri, arastirmanin (bahs)
kendisi tizerinde gerceklesmesi cihetinden “mebahis”, kendisinden sorulmasi cihetinden “mesail”,
konu i¢in varliginin talep edilmesi cihetinden “metélib” ve burhanlardan ¢ikarilmasi cihetinden

“netdic” olarak isimlendirilmektedir. Dolayisiyla lafizlar itibarlarin farkhiligina gore degisse de,

35 [bn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, 104; Tast, Serhu’l-Isardt, 1/298.

36 [bn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, 80.

37 Alper, Ibn Sind, 60.

38 Tehanevi, Mevsil‘atii kessdfi istildhdti'l-funtin ve'l-‘uliim, 1525; Tekin, Varlik ve Akil - Aristoteles ve Fardbi’de Burhdn Teorisi,
130.
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miisemma birdir.32 Bununla birlikte “mesele” veya cogulu olan “mesail” seklindeki kullanim en yaygin

olanidir.

Bir bilimin meseleleri, Hill'nin veciz ifadesiyle sdyle tanimlanabilir: “Meseleler, bir bilime 6zgii
olup, yiiklemlerinin konularina nispet edilmesinden siiphe duyulan dnermelerdir. Eger bu 6nermeler
apacik degillerse, bu bilimde onlara dair burhanlar getirilir. Her bilim, konular itibariyle
meseleleriyle 0zellesmektedir.”+ Hilli'nin “Konular1 itibariyle meseleleriyle o6zellesmektedir”
demesinin sebebi, bir bilimde 6ncelikli olarak konusunun vazedilmesi, bunu takiben konusunun zati
arazlari olan meselelerinin tebelliir etmesidir. S6z gelimi aritmetikte 6ncelikle konusu olan sayi
vazedilmekte, daha sonra sayiya ariz olan eksik, tam, cift, tek, esit vb. zatl arazlar, o bilimin
meselelerini olusturmaktadir. Simdi bu genel anlatidan sonra meselenin mahiyeti daha ayrintili bir

sekilde ele alinabilir.

Her bilimin meseleleri, burhani bir arastirma neticesinde vazedilmelidir. Bir meseleye dair
burhan ise kiyaslar lizerinden getirilir ve kiyaslar da en nihayetinde onciillerden olusur. O halde
burhani bir neticeyi veren onciillerin burhant olabilmesi icin ne gibi sartlar1 haiz olmasi gerektigi ele
alinmalidir. Bu baglamda ibn Sin&d’nin Burhdn’inda ve Isarat'inda daginik halde bulunan on bir sart
ve niteligin topluca ele alinmasi uygun olacaktir. Buna gore (1) burhani onciiller, “zat bakimindan”
bu onciillerin sonuclarindan daha dncedir. Zira illet zat olarak maliilden 6nce bulunur. (2) Burhani
onciiller, Kisi nezdinde “zaman bakimindan” bu 6nciillerin sonuclarindan daha 6ncedir. (3) Burhani
onciiller, neticenin ancak kendisiyle bilinmesi dolayisiyla kisi nezdinde “bilgi bakimindan” bu
onciillerin sonuglarindan daha 6ncedir ki, bu zaten kiyasin bir 6zelligidir. (4) Burhani onciillerin
dogru (sadik) olmalar1 gerekir. Zira boylece onlardan ¢ikan netice de dogru olur. (5) Burhani
onciillerin neticeleri icin miinasip olmalari gerekir. Bu da dnctiller ile neticenin ya ayni bilimde ya da
aralarinda bir ortaklik s6z konusu olan birden fazla bilimde bulunmasi ile miimkiindiir. S6z gelimi
tabip, dairenin daha kusatici olmasindan hareketle daire seklindeki yaralarin daha zor iyilestigi
seklinde bir kiyas kursa, buradaki énciiller netice icin miinasip olmaz. iste bu gibi kiyaslar varlik
burhaninin bir tiiri olan delildir, yoksa gercek burhan degildir. (6) Burhani énciillerin ilkelerinin
(evail), evvell dnciillerden veya bu evvelilerle agiklanmis onciillerden olmasi gerekir. Ayrica tigciincii
sartta zikredilen bilgideki dncelik kisi nezdinde iken, bu maddedeki dncelik dogadaki 6nceliktir.+t (7)
Burhani onciillerde zati arazlar olan ytiklemlerin konulari i¢in liizimunun, ya bizatihi ya da baskasi
aracilifiyla zihinde agik (beyyin) olmasi gerekir. Nitekim yiiklemler on birinci sartta belirtilecegi
lizere konuya evvell ve aracisiz olarak yiikleniyorsa onun icin bizatihi acik olurken, bir araciyla
yiikleniyorsa bu araci yoluyla acik olur; fakat zatl arazlarin konuya nispeti mutlaka acik olmalidir.+2
(8) Burhani onctillerin zorunlu olmalar1 gerekir. Onlarin zorunlu olmalarinin anlam ise, degisime
(tagayyliir) ugramayan ve bulunduklar1 halden baska bir halde olmasi imkansiz olan bilgiyi ifade

etmeleridir.#3 (9) Yedinci sartla baglantili olarak burhani 6nciillerin tiimel olmalar gerekir. Ancak

39 Kutbtiddin er-Razi, Levdmi‘u’l-esrdr serhu Metdlii'l-envdr fi'l-mantik, thk. Mahfiiz Ebl Bekr (Kahire: Mektebetii’s-
sekafeti'd-diniyye, 2015), 51.

40 Hilli, el-Cevheru’n-nadid fi serhi Mantiki’t-tecrid, thk. Muhsin Bidarfer (Kum: Mengtrat-1 Bidarfer, 1972), 329.

41 [bn Sina, Kitabii’s-Sifa: el-Burhan, 53.

42 Ibn Sing, el-Isdrdt ve’t-tenbihdt, 8; Tisi, Serhu’l-Isardt, 1/51.

43 [bn Sina, Kitabii’s-Sifa: el-Burhdn, 67, 69.
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Burhdn’daki tiimel Kiyds'taki tiimelden farklidir. Zira burada tiimelden kasit, dnermenin yiikleminin,
konudaki tiim sahislara, tiim zamanlarda ve evvell olarak yiliklenmesidir.+4 (10) Burhani 6nciillerin
ylklemlerinin, -tlimel olmalariyla baglantili olarak- konulari i¢in evvell olmalar1 gerekir. Yani cins,
fasil veya lazim araz gibi bir sey A konusunun tiimelligine yiiklem oldugunda, bu sey ilk 6nce A
konusundan daha genel bir sey olan B konusuna yiiklem olup, B konusu vasitasiyla da A konusuna
ylklem olmuyorsa, o yiiklem konu icin evvell olur. S6z gelimi “Tiim insanlar cisimdir” dedigimizde,
cisim ytiiklemi, insan konusu icin evveli degildir.4s Fakat bu sart baglaminda belirtmek gerekir ki, zatl
arazlar dendiginde evveli olanlar ve olmayanlar seklinde iki anlam kastedilir. Dolayisiyla baz1 zati
arazlar evvell degillerdir. Bununla birlikte tanimlarinda ileride ayrintilariyla ele alinacak olan bazi
unsurlar alindigi i¢in, zatl olmalarina halel gelmemektedir.ss (11) Burhani dnciillerin en énemli sart,
zatl olmalar1 gerektigidir. Buna gore burhani énciillerin zatl konularinin ytiklemleri de zati olmalidir
ve uzak (garib) yliklemler olmamalidir. Ciinki uzak yiiklemler, illet olamazlar. Simdi bu en son sartin
tizerinde daha ayrintili bir sekilde durmak uygun olacaktir. Fakat bu sart daha ziyade zati arazlar
bahsiyle alakalidir. Zati arazlar da bir 6nermenin yiiklemleri s6z konusu edildiginde glindeme
gelmektedir. O halde oOncelikle bir 6nermenin konular1 ele alinmali, ardindan zati arazlar

incelenmelidir.+”

Belirtildigi gibi bir bilimin meseleleri, yiiklemlerinin konularina nispetlerinin talep edildigi
onciillerdir. Bu durumda bir bilimin meselesi olan bir 6nermenin konularinin ve yiiklemlerinin neler
olabilecegi giindeme gelmektedir. Fakatifade edilmesi gerekir ki, burada tanimlar ve sartli 6nermeler
ele alinmayacaktir. Zira tanimlar, ancak yiiklemli ©Onermeler formunda ifade edilebilir
niteliktedirler.s¢ Keza sartli 6nermeler de (en nihayetinde iki yiiklemli 6nermeden ibaret oldugu i¢in),
ylklemli 6nermelere tabi olmaktadirlar.# O halde sadece yiiklemli 6nermelerin ele alinmasiyla,

bunlarin tamami da incelenmis olacaktir.

Ibn Sina’ya gore bir bilimin meseleleri olan énermelerin konulari, (1) ya o bilimin konusunun
biitliinltigiine dahil (dahil fi ciimleti’l-mevz{‘) olurlar (2) ya da zati araz olurlar. Bilimin konusunun
biitiinligiine dahil olan konular da iki simiftir: (1.1) Bilimin konusu olanlar ve (1.2) bilimin
konusunun tiirleri olanlar. ilkinin érnegi geometriye dair “Her 6lc¢ii (miktar), ya diger bir 6lciiyle
ortaktir (miisarik) ya da ondan ayridir (miibayin)” dénermesidir. Nitekim gortldiigii tizere meselenin
konusu, geometrinin konusu olan élgiidiir. Ikincinin érnegi ise aritmetige dair “Alti, tam sayidir”
onermesidir. Zira alti, aritmetigin konusu olan sayinin bir tiirtidiir. Zatl araz olanlara gelince, onlar
da dort simiftir: (2.1) Bilimin konusunun zati arazi, (2.2) bilimin konusunun tiirlerinin zati arazi, (2.3)
bilimin konusunun zati arazinin zati arazi ve (2.4) bilimin konusunun zati arazinin bir tiiriiniin zati
arazi. {lkinin 6rnegi “Her ii¢genin, i¢ agilarinin toplamu iki dik agiya esittir’ geometrik énermesidir.
Zira gorildiagh tizere 6nermenin konusu olan tiggen, bilimin konusu olan o6l¢iiniin zati arazidir.

ikincinin érnegi “Giines 15181 1s1ticidir” énermesidir. Zira giines 15181, giines tiiriiniin zati arazidur.

44 [bn Sina, Kitabii’s-Sifa: el-Burhdn, 70, 84; Tsi, Serhu’l-Isarat, 1/296.
45 {bn Sina, Kitdbii's-Sifd: el-Burhdn, 83.

46 Tbn Sina, Kitdbii's-Sifd: el-Burhdn, 75.

47 [bn Sina, Kitabii’s-Sifa: el-Burhan, 72.

48 [bn Sina, Kitabii’s-Sifa: el-Burhdn, 58.

49 [bn Sina, Kitabii’s-Sifa: el-Burhdn, 105.
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Uciinciiniin 6rnegi “Zaman, sitkkindan sonradir” énermesidir. Zira zaman, doga biliminin konusu olan
cismin zati arazi olan hareketin, zati bir arazidir. Dérdiinciiniin 6rnegi “Hareketin yavaslamasi,
stiklinun araya girmesinden kaynaklanir” 6nermesidir. Zira doga biliminin konusu olan cismin zati
arazi harekettir. Hareketin de bilindigi {izere unsuri ve feleki olmak iizere iki tiirii vardir. Iste yavas
hareket de, unsuri hareketin bir zati arazidir. Zira feleki hareket diizenlidir ve hizlilik ve yavaslhkla
nitelenemez. Neticede meselenin konusu, bilimin konusunun zati arazinin bir tiiriiniin zati arazi
olmaktadir. Boylece bir bilimin meselesi dahilinde kurulabilecek bir 6nermenin konularinin neler

olabilecegi belirtilmistir. Peki yliklemleri neler olabilir?so

Bir 6nermenin yiiklemleri s6z konusu oldugunda, zatl arazlar meselesi giindeme gelmektedir.
Zatl arazlar veya bir diger ifadeyle “o nedir yoluyla bir seye ariz olanlar”, bilimin konusuna,
konusunun cinsine, konusunun tiiriine veya bir arazina 6zgu arazlardir.5t Bunlar, her ne kadar bir
seyin cinsi ve faslindan ibaret olan mukavvim zatiler gibi mahiyetin bir parcasi olmasa da, tipki onlar
gibi siirekli olarak mahiyetle birlikte bulunurlar, ancak, seyin mahiyeti olustuktan sonra ona ariz
olurlar.s2 Son tiirden en ylice cinse kadar olan her bir tiirlin ve cinsin, zati arazlar1 vardir. S6z gelimi
insanin zati arazi giilmek, cevherin zatl arazi bir konuda bulunmayan mevcut olmak ve umir-i
ammeden olan varhigin zatl araz1 birlik ve cokluktur.s:s Dolayisiyla zatl arazlar meselesi, tiim
bilimlerin birincil meselesidir denebilir. Zira bir bilimde neyin arastirilacagini belirleyen temel

kavram, zati arazlardir.

Bir yiiklemin, konusunun zati arazi olup olmadigini anlamanin iki temel yolu vardir. Bunlardan
ilki bilimin meselesi olan “6nermenin konusunu” nazar-1 itibara alarak yapilirken, ikincisi, “bilimin
konusunu” nazar-1 itibara alarak yapihr. Ilkinin farkli siniflar1 vardir ve ikincisinden daha dakiktir.s+
Buna gore onermenin konusunu dikkate alarak bir ylklemin konusu i¢in zati araz olup olmadigini
anlamanin dort temel yolu vardir. Buna gore (1) ya zati arazin taniminda, “ari1z olunan sey” (mariiz)
alinir. Yani onermenin ytkleminin taniminda, 6nermenin konusu bulunur. S6z gelimi basik
burunlulugun (futfise) taniminda burnun bulunmasi gibi.ss Nitekim basikligin tarifi de “burunda olan
cokiintll” (et-tak‘iru ellezi yekiinu fi'l-enf) seklindedir.ss O halde “Burun basiktir” dendiginde, yiiklem
konunun zatl arazidir. (2) Ya zatl arazin taniminda, ariz olunan seyin “konusu” (yani mar@izun
marizu) alinir. Yani 6nermenin yiikleminin taniminda, énermenin konusunun konusu bulunur.s”
Ornegin “Tek (ferd), eksiktir’ dendiginde, énermenin konusu olan “tek” arazinin konusu “say1”,
onermenin yiikleminin tamiminda alinmaktadir.s8 (3) Ya zatl arazin taniminda ariz olunan seyin
“cinsi”, yani dnermenin konusunun cinsi alinir.>* Mesela “Uc, eksiktir (nikis)” dendiginde, eksik olma

durumu, tige ar1z olmustur. Bu durumda énermenin yiiklemi olan “eksiklik” arazinin taniminda, “li¢”

50 [bn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, 105; Katibi, Semsiyye, trc. Ferruh Ozpilava (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 439.
51 Savi, el-Besdirii’n-Nasiriyye f ‘ilmi’l-mantik, thk. Hasan el-Meragi (Tahran: Miiessesetii’s-sadik, 1970), 399.

52 [bn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, 73, 74; a. mlf,, el-Isdrat ve’t-tenbihdt, 7, 8.

53 T{isi, Esasii’l-iktibas, cev. Molla Hiisrev (istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Carullah, no. 1348), vr. 104a.
54 [bn Sina, Kitabii’s-Sifa: el-Burhdn, 73; Thsi, Serhu’l-Isdrat, 1/60

55 [bn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, 73.

56 Katib1, Cdmi‘ti’d-dekdik (istanbul: Kopriilii Yazma Eser Kiitliphanesi, Fazill Ahmed Pasa, no. 1612), vr. 145a.

57 ibn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, 73, 74.

58 Tiist, Serhu’l-Isdrdt, 1/60. Nitekim eksigin tanimi da soyledir: “Bélenlerinin toplami, kendisinden fazla olmayan say1.”
59 [bn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, 73, 74.
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konusunun cinsi olan “say1” alindigina gore, yiiklem, konu i¢in zatl araz olmaktadir.s® (4) Ya da zati
arazin taniminda, ar1z oldugu seyin cinsinin konusu alinir.st S6z gelimi “Ciftin ¢ifti, eksiktir” dnermesi
boyledir.s2 Nitekim “ciftin cifti”, “cift” cinsinin bir tiirtidiir ve o, Kutbiiddin er-Razi’'nin (6. 766/1365)
aciklamalarindan istifadeyle sdyle tanimlanabilir: "Bire kadar boliinebilen say1.” S6z gelimi sekiz
ikiye boliinerek dort, dort ikiye bollinerek iki ve iki ikiye bolliinerek bir elde edilir. Boylece bir bilimin
meselelerinden biri olan bir 6nermenin konusu itibariyle zati arazlarin nasil tespit edilecegi dortlii

bir tasnifle ortaya koyulmustur.s3

Burada s6z konusu tasnife iliskin iki hususa isaret edilmelidir. Buna gére bu doérdiinden ilki
evveli zati arazlar ifade ediyorken, diger ticii boyle olmayanlara yoneliktir. Zira soz gelimi ikinci tiir
zati arazlar, 6nermenin konusuna evveli olarak ariz olan bir baska zatl araz vasitasiyla konularina
ariz olurken, liglincii zati arazlar konularinin parcalari sayesinde konularina ariz olurlar. Bununla
birlikte goriildiigi izere her birinin tanmimlarinda mezk{r unsurlar yer aldig1 icin, zati olmalarina
herhangi bir halel gelmemektedir.s+ Ikinci husus ise zati arazlarin konularindan daha genel
olmalarina dairdir. Buna gore 6rneklerde de goriildiigl lizere bir zati araz, konusundan daha genel
olabilir. S6z gelimi “Ug, eksiktir” dendiginde, eksiklik iicten daha geneldir. Zira sadece ii¢ degil, baska
rakamlar da eksiklikle nitelenebilir. Fakat yukarida da aktarilan durumlara riayet edilmesi halinde
bu bir sorun teskil etmemektedir. Soyle ki, zati araz konudan daha genel oldugunda, onun taniminda
meselenin konusu alinmaz, aksine bundan daha genel bir sey alinir. Bu ¢itanin en fazla ulasabilecegi
sinir ise, birazdan goriilecek olan “bilimin konusu”dur. Yani bir zati arazin taniminda en fazla bilimin
konusu alinabilir. Eger bilimin konusundan daha genel bir sey alinirsa, bu durumda tahsise gidilmesi
gerekir. Bu tahsis ise ya bir soz ile acikc¢a sdylenir ya da acgikca sdylenmese de fiili olarak buna niyet
edilir. S6z gelimi orant1 (miindsebet), hem geometri hem de aritmetigin konularina ariz olmaktadir.
Bundan dolay1 bu sanatlarda genel sekliyle (vech-i dmm) kullanilamaz, aksine, hangi sanatta
kullanilacaksa o sanatin konusuyla tahsis edilmelidir. Aksi halde yiiklem, o bilimdeki 6nermenin
konusunun zati arazi olmaz. Bilakis bir iist bilimdeki konunun zati arazi olur. Eger tahsis edilmeden
kullanilirlarsa, bu durumda zati degil uzak araz olurlar ve uzak arazlar, burhani sanatlarda matlip
olamazlar. Boylece bu iki hususa deginildikten sonra, bilimin konusu itibariyle zati arazlarin tespit
edilmesine gecilebilir.ss

Bilimin konusu nazar-1 itibara alinarak bir énermenin yiikleminin konusu i¢in zati araz olup
olmadigini anlamanin yolu, o énermenin yiikleminin taniminda, bilimin konusunun alinmasindan
gecmektedir. Ilging bir sekilde buna dair Burhdn, el-Cevheru’n-nadid, Serhu’l-Isdrdt, Tehzibii’l-mantik,
Levami‘ii’l-esrdar, Cami‘ii'd-dekaik gibi klasik sayilabilecek mantik eserlerinde veya Ebcedii’l-uliim ve
el-Mukarrer fi serhi mantiki’l-Muzaffer gibi yakin donem ¢alismalarinin hicbirinde herhangi bir 6rnek
zikredilmemektedir. Ancak burada daha 6ncekilerden hareketle bazi1 6rnekler verilebilir. S6z gelimi

“Dort, eksiktir” dendiginde, dnermenin yiikleminin taniminda, bilimin konusu alinir. Zira “eksik”,

60 T{isi, Serhu’l-Isdrdt, 1/60.

61 {bn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, 74.

62 Tiist, Serhu’l-Isdrat, 1/60.

63 Kutbiiddin er-Razi, el-isdrdt ve’t-tenbthdt me‘a’s-serhi’t-Tiist ve Kutbiddin er-Razi, thk. yok (iran: en-Nesrii’'l-belaga, 2014),
1/58.

64 Yezdi, Hagiye ‘ald Tehzibi’l-mantik, thk. Milessesetii’l-nesri’l-Islamf (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, ilk baski), 184.

65 [bn Sina, Kitdbii’s-Sifa: el-Burhdn, 73, 74; Tasi, Serhu’l-Isdrat, 1/60.
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daha oOnce ifade edildigi iizere “Bolenlerinin toplami, kendisinden fazla olmayan say1” seklinde
tanimlanmakta ve béylece aritmetigin konusu olan “say1”, eksigin taniminda alinmaktadir. iste

bilimin konusu bakimindan zati arazlarin tespit edilmesi bu kadarla sinirhdir.

Boylece bir bilimin meselesi olan bir 6nermenin burhani olabilmesi i¢in hangi sartlar1 haiz
olmas1 gerektigi ele alinmis, akabinde o 6nermenin konu ve ytliklemlerinin neler olabilecegi
belirlenmis, bunun bir uzantisi olarak zati arazlar incelenmistir. Belirtmek gerekir ki zatl arazlar
bahsi, bilimlerin meselelerine nasil burhan getirdikleri, bu burhanlarin sinirlarinin neler oldugu ve
dolayisiyla bilimlerin nasil islem yaptiklar1 baglaminda olduk¢a 6nemlidir. Ayrica bu mesele
baglaminda tanim ve burhan iliskisinin bir kism1 da a¢iga ¢ikmaktadir. Bunlar disinda zati arazlara
dair Burhdn’da zikredilen oldukca ayrintili ve farkli cihetlerden yapilmis tasnifler de bulunmaktadir.
Fakat bir makalenin sinirlarinmi ziyadesiyle asacak bu tasnifler burada zikredilmeyecektir. Boylece

bilimlerin meseleleri de ana hatlariyla incelenmigtir.ss
Sonug

Sonug olarak ¢alismanin basinda da belirtildigi gibi klasik dénemde bilimlerin, bir nedensellik
zincirine baglh olarak, konu, ilke ve mesele kavramlarindan olusan ti¢lii bir sacayagi tizerine kurulu
oldugu aciga ¢cikmis olmalidir. Fakat olanaklarin artmasi sebebiyle daha fazla verinin islendigi ve
dolayisiyla daha girift bir yapinin s6z konusu oldugu modern dénemin aksine burada, bilimlerin
sinirlari ve ortaklik yonleri net bir sekilde belirlenmistir. Bu anlamda iist bilimi tarafindan bir bilimin
konusunun vazedilmesiyle, o bilimin sinirlar1 da ¢izilmekte, bu sinirlar1 astig1 anda ise, s6z konusu
bilimin arastirmasi uzak (garip) bir arastirma olup, burhanilikten ¢ikmaktadir. Bununla birlikte
sistem, tek bir seye farkli bilimler tarafindan farkli burhanlar getirilmesine izin verse de, bunun dahi
net bir sekilde adini koyarak, iki farkli bilimde yapilan agiklamanin giiciinii birbirine esit
tutmamaktadir. Tiim bunlar, messai bilim anlayisinin hiyerarsik bir zemin tizerine kurulu olmasinin

sonuclaridir.

Son olarak bu meselenin miiteahhir désnemdeki bazi uzamlarina isaret edilebilir. Buna gére Ibn
Sind’nin problematik bir tarzda kendisine kadar gelen siireci bir elemeden gecirerek yeniden
vazettigi konu, ilke ve mesele iicliisiine, ibn Sina sonrasi yasayan alimler ve mutasavviflar kayitsiz
kalamamustir. Oyle ki, ibn Sina sonrasi bu iiciiyle temellendirilmemis bilgiler topluluguna, ilim veya
bilim denemez olmustur. Bunun en erken yansimasi Gazzali'de (6. 505/1111) goriilmektedir.
Nitekim bu anlatiy1 seri ilimlere uyarlayarak giincelleyen Gazzili, kelam ilmini tiimel ilim olarak
konumlandirmis, tikellerini ise hadis, tefsir ve fikih gibi ser ilimler olarak belirlemistir. Akabinde
stfileri temsilen Konevi (6. 673/1274) ayn tecriibeyi tasavvufla yasamistir. Nitekim o da tasavvufi
metafizigi tiimel ilim olarak vazetmis, konu, ilke ve meselelerini ise tasavvufi paradigmaya gore
yeniden belirlemistir. Fakat belirtmek gerekir ki konu, ilke ve mesele kavramlari cercevesinde Islam
diistincesinin miiteahhir donemdeki yansimalarinin heniiz ¢ok az bir kismi giin yiiziine ¢ikarilmistir.
Zira Ibn Sina sonrasi Gazzal’nin s6z konusu ii¢ kavrami alimlayisi, bu bahis ¢ercevesinde ibn Riisd’iin
(6. 595/1198) Ibn Sind’ya itirazlan, sifiler bu sistemi alimlarken yasanan degisim ve doniisiimler,

felsefi bilimler zemininde olusturulmus bu sistemin seri ilimlere uygulanmasinda karsilasilan

66 Ayrintili bilgi icin bu makalenin derlendigi ilgili teze bakilabilir.
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problemler vb. arastirma konulari, heniiz etraflica tahlil edilip ortaya konmus degildir. Ayrica zati
arazlara dair farkl gorisler, s6z konusu ii¢ kavramin Molla Litf'nin (6. 900/1495) el-Metdlibii’l-
ilahiyye fi mevzi‘ati’l'uliimi’l-lugaviyye isimli eserinde oldugu gibi tiim seri ilimlerin yani sira akli ve
lugavi bir ¢ok ilme tatbik edilmesi ve Taskdprizade'nin (6. 968/1561) bu husustaki eserleri icin de
ayn1 durum séz konusudur. Umulur ki islam diisiincesinin felsefe ve bilim tarihine dair yapilacak

nitelikli calismalar, bu boslugu dolduracaktir.
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Usiilciilere Gore Istisna

Serkan AGAl

0z

Temel islami ilimlerden usili’l-fikh ilim dalimn bir alt bashgi olan istisna, klasik us(lii’l-fikh
kitaplarinda, ekseriyetle ammi tahsis eden “Edille-i Muttasile” bashig1 altinda incelenmistir. Biz de bu
¢alismamizda istisnay1 bir fikih us{ili terimi olarak isleyip hem literal hem de hiikiimlere yansimasini
usil alimleri penceresinden ele aldik. Bunu yaparken istisna kavramini, istisnanin kisimlarini, sartlarini,
istisna ile tahsis yapilip yapilamayacagini ve istisnanin siyak ve sibakina goére degisen hallerini ele aldik.

Boylece ustilciilere gore istisnanin hiikiimlere etkisini tespit etmeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Miitekellim, Fukah3, Tahsis, Istisna.

Istithna' (Exception) From The Perspective of The Scholars of Usul
Abstract

Istithna’ (exception) is a subbranch of the usil al-figh which is one of the basic Islamic studies. Generally,
Istisna' has been studied under the title of ‘Adilla-i Muttasila’ which mostly allocated d'mm (general) in
the classical usil al-figh books. In this study, Istithnd'is examined as a figh term, both literally and its
reflection in the rulings, from the perspective of the scholars of usul. While doing this, we discussed the
concept of istithnad', the parts and conditions of it, whether the allocation can be made with the istithna’,
and the varying forms of it depending on the context. Thus, we have been examined the effect of istithna’

on the rulings according to the usil al-figh scholars.

Keywords: Mutaqallim, Fuqaha, Tahsis, Istithna'

Giris

Asliveya tali kaynaklardan/delillerden hiikiim ¢ikarma (istinbat) metotlar1 ustilii’l-fikh ilminin

en temel konularindan birini olusturur. Ser’i hiikkiimlerin asli kaynaklari olan Kur’an ve Siinnetin yani

sira sahabe kavli gibi baz1 tall deliller Arapga’dir. Dolayisiyla Arapga dil kurallarina gore lafizlarin

cesitlerini ve mana ile iligkisini bilmeden, s6z konusu delilleri dogru bir sekilde anlamak ve onlardan

isabetli hiikiimler istinbat etmek miimkiin degildir. Bu da dogru ve kesin neticelere varmak i¢in Arap

dili kurallarin1 6grenmeyi zorunlu kilmaktadir. Zira ustlciiler adi gecen bu delillerden hiikiimler ortaya

koyarken, dilbilimsel verilere de miiracaat etmek durumundadirlar. Bu verilere miiracaat ettikleri

konulardan biri de galismamizin alanini teskil eden ve &mmin tahsisinde bagvurulan yontemlerden biri olan

istisnadir.

1 Vaiz, Diyanet Isleri Baskanhgi, serkann.aga@hotmail.com, ORCID: 0000-0002-1286-4776
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Ustlciiler islam hukukunun iki asil kaynagi olan Kur’an ve Siinnet’in lafizlarini dil kurallari
yoniinden etraflica incelemis ve metodolojik tasniflere tabi tutmuslardir. Bu tasniflerden biri de séziin vaz’
yapisi dikkate alinarak yapilmistir. Buna gére Kur’an ve Siinnet’in lafizlar1 am, has, miisterek ve miievvel
olmak iizere dorde ayrihr? Amm lafiz, lugat olarak herhangi bir aymrim olmaksizin biitiin fertleri
mevzubahis edilen yarginin kapsamina dahil eder. Basinda kiil (her) ve cemi (biitiin) kelimeleri veya cins
ifade eden 1am-1 ta‘rif bulunan lafizlar, cins isimleri, izifetle marife olan tekiller, sorular, ism-i mevsiller,

sart isimleri, olumsuz climledeki belirsiz (nekre) kelimeler ve benzerleri Arap dilinde umam ifade ederler.3

Umim ifade eden bir lafzin, terkibin veya ciimlenin kapsama alanindaki olgulardan/fertlerden bir
kisminin digarida tutulmasina, yani siimuliiniin daraltilmasina tahsis; bunu miimkiin kilan karineye de
mubhassis ad1 verilir. Miitekellimin ustlciileri umtimu tahsis eden delilleri Muttasil ve Munfasil olmak tizere
iki kisma ayirmiglardir. Fukaha usilciileri ise muttasil delillere tahsis degil “kasr/sinirlama” adin
verirler.* Bir par¢ganin miitemmimi olup, ciimleden kesilip alindiklar1 takdirde miistakil olarak herhangi bir
anlam ifade etmeyen, bunun i¢in mutlaka bir 6n climleye/sibaka ihtiya¢ duyan delillere muttasil deliller
denir. Ustlciilerin cogu muttasil delilleri istisna, sart, sifat ve gaye olmak iizere dort maddeyle sinirh
tutmuslardir.> Munfasil deliller ise, miistakil olarak basli basina bir mana ifade edebilen ve kendinden 6nce
herhangi bir séze, yani sibaka muhta¢ olmayan delillere denir. Bunlar akli, hissi/gézlem ve sem’i/ser’1

deliller olmak iizere ii¢ kisma ayrilirlar.
Istisna Kavram
Istisnanin Lugavi Manasi

Sin (») ve ta (v) harfleri ziyadesiyle istif’al kalibindan olan “istisnd” maddesi “gevirmek,
vazgecirmek; diirmek, kivirip biikmek, katlamak; engellemek” manalarinda kullanilir. Ayrica tef’il
kalibindaki “tesniye”den gelerek, kelamda ikinci climle olarak yer almasindan hareketle “ikinci” anlaminda

da kullanilmustir.’

2 Ali Bardakoglu, “Am”, Tiirkiye diyanet vakfi ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/552. Ancak Sadriisseria ve
onu takip eden Haneff alimler, ictihadin bir sonucu olmasi sebebiyle miievveli bu tasnifin disinda tutmuslardir. Bkz.
ayni1 yer. Ayrica bkz. Sirazi, Ebu Ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali, Serhu’l-liima’, thk. Abdulmecid Tiirki, (Beyrut: Darii’l-
garbii’l-islami, 1408/1988), 1/302; er-Razi, Fahriiddin Muhammed b. Omer, el-Mahstl fi 'ilmi ustili'l-fikh, thk. Taha Cabir
el-Alvani, (Beyrut: Miessisetii'r-risdle, 1412/1992), 2/309; Amidi, Ali b. Muhammed, el-Ihkam fi usili'l-ahkdm, thk.
Abdurrezzak el-Afifi, (Riyad: Darii’s-samii, 1424/2003), 2/241.

3 Bardakoglu, “Am”, 2/552.

4 Hanefl/Fukaha usilciileri ise muhassis icin; a) Amm ile ayni kuvvette olmasi b) miistakil olmasi ¢) mukarin olmasi
sartlarini kostuklari icin muttasil delillere tahsis degil “kasr: sinirlama” adini verirler. Bkz. Ebii’l-Hiiseyn el-Basri,
Muhammed b. Ali b. Tayyib, el-Mu'temed, thk. Muhammed Hamidullah, (Dimesk: Mahedu’l-{lmi’l-Franst 1i’d-Dirasati’l-
Arabi, 1384/1964), 1/254; es-Sirazi, Serhu’l-liima’, 1/348; Amidi, el-Ihkdm, 2/350; Tbnir'l-Hacib, Ebi Amr Cemaliiddin
Osman b. Omer, Miintehe’s-siil ve’l-emel fi ‘ilmeyi’l-usil ve’l-cedel, thk. Nezir Hamadd, (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
1427/2006), 2/791; el-Merdavi, Ali b. Siileyman, et-Tahbir serhu’t-tahrir, thk. Abdurrahman b. Abdullah el-cibrin v.d.
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1421/2000), 6/2528; Koca, islam hukuk metodolojisinde tahsis (Istanbul: ISAM Yayinlar,
2011),197.

5 Ebii’l-Hiiseyn, el-Mu'temed, 1/257; Amidi, el-Thkam, 2/350; Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Bahadir, el-Bahru’l-mubhit fi
ustili'l-fikh, thk. Abdulkadir Abdullah el-Ani, (Kuveyt: Darii’s-Safve, 1413/1992), 3/273.

6 Ebir'l-Hiiseyn, el-Mu'temed, 1/257; Amidi, el-Thkdam, 2/350; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/273; Koca, Islam hukuk
metodolojisinde tahsis, 222.

7 el-Cevherd, Ismail b. Hammad, es-Sthdh, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar, (Beyrut: Darii'l-ilmi lil-Melayin, 1399/1989),
6/2294-2295; Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem {bn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadr, ts.) “s-n-y”, 14/115;
Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed ez-Zebidi, Tdcii’l-'Arils, thk. Abdusettar Ahmed Farac, (Kuveyt:
Tiirasii'l-Arabi, 1385/1065), “s-n-y”, 37/282; es-Sabban, Ebii’l-irfan Muhammed b. Ali, Hdsiye 'ald serhi’l-esmiini,
(Midyat: Mektebetii’l-islamiyye/Mehmet Nuri Nas, ts.), 2/141; ismail Durmus, “Istisna”, Tiirkiye diyanet vakfi
ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/388.
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Istilahi Manasi

Miitekellimin ustlciiler istisndy1 “6zel ve siirlt sayida lafizlara sahip olup, kaynagi itibariyle tek bir
miitekellime dayanan, muttasil olan, Ammu 1114/Y) ve benzeri edatlarla tahsis eden, miistesndnin miistesna
minhunun biitiniinden olmadigina delalet eden, sart, sifat, gaye ve nasih olmayan gayri miistakil bir

lafizdan ibarettir” diye tanimlamiglar.?

Hanefilere gore istisnd bir “ihrdc/¢ikarim” islemi olmadigi i¢in Hanefi fakihi Sadriisseria (0.
747/1346) istisnay1 “soziin bas kisminin kapsadigi seylerin bir kismuni 1114/Y) ve benzerleri ile hiikmiin
kapsamima girmesini men etmektir” diye tanimlayip ihrdc kelimesi yerine bilingli olarak “men‘/e”

kelimesini kullanmustir.®
Istisna Edatlan

vy /llla: 111a’y1 diger edatlardan ayiran husus, onun Arap dilinde birincil olarak istisnd yapmak
amaciyla vaz’ edilmis olmasidir.® Bunun yani sira illd gayru/_< anlaminda ciimlede sifat konumunda da
gelir. 1113, aym zamanda bir atif edat: olarak da kullanilmistir.!* Yine ciimlede herhangi bir isleve sahip

“oA

olmayip, “zaid” seklinde kabul edildigi de olmustur.*?
st /Gayru: 1112 ile istisna yapilmasi caiz olan biitiin yerlerde gayru ile istisnd yapmak da caizdir.’*

+ 1 3w/seva’: “Diiz, orta ve tam” * manalarina gelen seva’ edat: da tipki gayru gibi bazen sifat bazen
de istisna i¢in kullanilir. Seva’ edati, s, 3+ ve dilbilimciler tarafindan garip olarak yorumlansa da bazen

s5» seklinde de kullanilmigtir.t
+./beyde: Bazen “gayru” manasina gelir bazen de “zira” manasina gelir.1

_/belhe: Isim-fiil olup “birak!” manasinda, mastar olup “terk etmek” manasinda ve isim olup

“cas/nasil” manasida gelir.t’

8 el-Ferra, Ebl Ya‘la Muhammed b. el-Hiiseyn, el-Udde fi ustili’l-fikh, thk. Ahmed b. All Seyrii'l-miibareki, (Riyad: y.y.
1410/1990), 2/659; el-Baci, Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef, [hkamii’l-fusiil ff ahk@mi’l-usil, thk. Abdulmecid Turki,
(Beyrut: Darii’'l-garbii’l-islami, 1407/1986), 1/279; Gazzali, Ebi Himid Muhammed b. Muhammed, el-Miistasfd min
ilmi’l-usiil, thk. Hamza Ziiheyr Hafiz, (Medine: Sirketii Medinetii'l-Miinevvere, 1413/1993), 3/377; Amidi, el-ihkdm,
2/351; Ibn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed, el-Thkam fi ustili’l-ahkdm, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut: Ddrul-
afaki'l-cedide, ts.), 4/10; ibnii’l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali, el-Musaffa bi-ekiiffi ehli'r-rusih, thk.
Hatem Salih ez-Zamin, (Beyrut: Miisessisetii'r-risale, 1406,/1986), 17; el-Beyzavi, Eb( Said Abdullah b. Omer, Minhdcii’l-
viisil ild ‘ilmi’l-usil, thk. Mustafa Seyh Mustafa, (Beyrut: Miisessisetii'r-risale, ts.), 55. Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/275.

9 et-Teftazani, Sa‘diiddin Mes‘(d b. Fahriddin, Serhu't-telvih ala't-tavdih, (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 2/20.

10 Buhari, Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed, Kegfii'l-esrdr fT serhi Ustili’l-pezdevi, thk. Abdullah Mahm@d Omer, (Beyrut: Darii’l-
kiitiibi'l-iimiyye, 1418/1997), 2/286.

11 Arap dil gramerinde otorite olarak s6hret bulmus Ahfes el-Evsat (6. 215/830 [?]), Yahya b. Ziyad el-Ferra (6.207/822) ve Eba
Ubeyde Ma’ mer (8. 209/824 [?]),x 54k &l 1334 ile (4 5 & 54 Ayetinin manasinin, “Insanlarin ve onlardan zulmedenlerin size
kars1 gosterecekleri bir hiiccet olmamast icin...” oldugunu ve burada I11a’nm istisna degil, atif i¢in oldugunu belirtmislerdir.

12 fbn Hisdm, Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Y{isuf el-Ensari, Mugni’l-lebib, thk. Mazin el-Miibarek ve
Muhammed Ali Hamadallah, (Beyrut: Darii’l-fikr, 1419/1998), 84. Detayli bilgi icin bakiniz: Serkan Aga, Miitekellimin
ustilciilerine gére istisnd, (Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 11-12.

13 Sibeveyh, Eb(i Bisr Amr b. Osman, el-Kitdp, thk. Abdusselam Muhammed Hariin, (Kahire: Mektebetii'l-Hanci,
1408/1988), 2/343; Detayl bilgi icin bakiniz: Aga, Miitekellimin ustlciilerine gére istisnd, 12-13.

14 es-Saffat, 37/55.. pxs it 13w 3 “cehennemin ortasinda” ayetinde oldugu gibi “orta”; s Lss “uygun, diiz bir yer”
ayetinde oldugu gibi “diiz” (Taha, 20/58); «1 s ss55 1is “bu bir tam dirhemdir” 6rneginde oldugu gibi “tam, eksiksiz,
kalansiz” anlamlarina gelir. Ayrica bkz. {bn Hisam, Mugni’l-lebib, 148.

15 jbn Hisam, Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yisuf el-Ensari, Serhu katri’n-nedd, (Misir: Darii's-Saadet,
1383/1963), 247; Detayl bilgi icin bakimiz: Aga, Miitekellimin usiilciilerine gére istisnd, 13.

16 fbn Hisam, Mugni’l-lebib, 124.

17 Emir Padisah, Muhammed Emin b. Mahmd. Teysirii‘t-tahrir, (Mekke: Darii’'l-Baz, ts.), 1/283.
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w/leyse: Leyse mutasarrif olmayan ve isim climlesinin basinda gelip “olmadi, degildir” manasinda
olan bir fiildir.*®

o555y /14 yeklinii: Leyse ve 12 yekilinii’nun birer istisna edat1 olabilmesi i¢in sibadkin umim ifade

eden bir ifade olmasi gerekir.*®

las Lo Ve 35 Lo/ma-‘add ve ma-hala: Bunlar « /ma’siz sx»/Halad ve 1.</‘Ada olarak da

kullanilmaktadirlar.

LsL-/Hasa: Hasa, miiteaddi ve miitesarrif bir fiil olup istisnd etmek manasindadir. Hasa, cis
4 “Allah" tenzih ederiz”? ayetinde oldugu gibi tenzih etmek manasina da gelir.2t

Ly /la-siyyema: “Benzer” anlamina gelen .~ ve L lafzindan miitesekkil 1a-siyyema edatinin
climledeki islevi, ayn1 yargiya tabi olduklar1 halde siyakin sibaktan bir adim 6nde oldugunu ifade eder.

Bagindaki v, cins i¢in olup ~ onun ismidir. “6zellikle” manasinda kullanilir.22

“Ingallah” ile Yapilan istisna

A%

Ser’i orfte yaygin olarak kullamildigr igin “ser’i istisna” adi verilen “ingallah” lafzinin, bir istisna
edat1 olup olmadigi daha ilk kaynaklardan beri tartisilmis ve bu konuda farkli gortisler ileri stiriilmistiir.
Hanefilere, Séfiilere ve Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) bir goriisiine gore talak, kdle azat etmek, yemin
ve aligveris gibi muamelat konularinda “insallah” ile istisnd yapmak caizdir. Bu goriisii savunanlar su hadisi
delil gosterirler: “Her kim yemin eder ve yemininden sonra “insallih” derse (o seyi yapsa bile) yeminini
bozmug sayilmaz.”* Bunlara goére namaz ve oru¢ gibi kalben niyet getirilmesi yeterli olan ibadet
konularinda ise “insallah” ile yapilacak istisnanin sthhat ve fesada herhangi bir etkisi yoktur. Dolayisiyla

namaz veya orug niyetinden sonra “ingallah” diyen birinin namazi sahihtir.2

Malikilere ve Ahmed b. Hanbel’in bir goriisiine gore “insallah” ile yapilan istisnd sadece yemin
konusunda gegerli olup, kéle azat etmek ve talak gibi konularda etkili degildir. Ornegin biri esine “seni
bosadim ingallah” derse bu kisilere gore yapilan bu taldk, gecerli bir talaktir. Bunlar su iki rivayete
dayanirlar: Ibn Abbas (5. 68/687-88): “Sayet adam esine “Sen bossun insalldh” derse esi bos olur.” bn
Omer ve Ebi Said: “Biz Peygamberin ashab, azat ve taldk disinda her sey de istisndy caiz goriirdiik.”?

Miitekellimin usdlciilerin genel goriisiine gére “insallah”m hangi niyetle sdylendigi onemlidir.
Teberriik kast1 olmaksizin sirf mesiettulaha taalluk edilen bir niyet, namaz ve orug gibi niyetin farz oldugu
konularda kisinin orucunu ve namazini batil kilar. Binaenaleyh “ingallah” denilerek yapilan bir talak da

gecerli olmaz. Fakat sadece teberriiken “insallah” denirse kisinin niyeti sahth, talik ettigi konu da

18 Sibeveyh, el-Kitdp, 2 /348.

19 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrdr, 2/286.

20 el-Ytsuf, 12/31.

21 Aga, Miitekellimin ustllciilerine gére istisnd, 15.

22 fhn Hisam, Mugni’l-lebib, 148.

23 Ebf{ 1sa Muhammed b. {s4 et-Tirmizi, el-Cdmi'u’s-sahih. (b.y.: Mektebetii'l-Mearif), “en-Nuzr ve’l-Eyman”, 7.

24 e5-Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib, Mugni’l-muhtdc ild ma’rifeti me’dnt elfdzi’l-minhdc, (Beyrut:
Darii'l-Marife, 1418/1997), 3/300; el-Blirnl, Muhammed Sidki b. Ahmed b. Muhammed, el-Veciz fi izahi kava‘idi’l-fikhi’l-
kiilliyye (Beyrut: Miiessisetli'r-risdle, 1416/1996), 138-139.

25 [bn Kudame, Ebii'l-Ferec Semsiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. el-Makdisi, el-Mugni. thk. Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Tiirki ve Abdulfettdh Muhammed el-Hulv, (Riyad: Daru Alemii’l-Kiitiib, 1417/1997), 10/472-473; el-Blirn{, el-Veciz,
139.
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gecerlidir.s Hatib es-Sirbini (6. 977/1570), talak konusunda sdyle demektedir: “Istisna iki kisma ayrilir.
Birincisi, talakin bizatihi kendisini degil sayisim diisiiriir. ///G ve benzerleriyle yapilan istisna bdyledir.

Ikincisi ise say1y1 degil talakin kendisini diisiiriir. Bu da “ingallah” ile yapilan istisnada gecerlidir.”?
Istisna ile Tahsis

Ustlciiler istisnanin bir tahsis islemi olarak kabul edilip edilmedigi konusunda ihtilaf etmislerdir.
Birinci goriise gore; istisna tahsis delillerinden olup kendisi ile tahsis yapilabilir. Bu goriis Miitekellimin
ustilciilerin, Zahirilerin ¢ogunlugunun ve Ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457) gibi bazi1 Hanefilerin goriisiidiir.
Ikinci goriise gore ise; istisna bir tahsis islemi degildir. Hanefilerin cogu, Bakillani (6. 403/1013), Kad1 Eb
Ya’la el-Ferra (6. 458/1066), Ciiveyni (0. 478/1085) ve Gazzali (6. 505/1111) gibi alimler de bu
goriistedirler.?® Hanefilere gore tahsis yapacak etken yani muhassis, miistakil ve ayni zamanda mukarin
olmalidir. Dolayistyla gayri miistakil kabul edilen istisnay1r muhassis olarak degil, bir sifat/niteleme olarak
kabul ederler.®

istisnanin Kisimlari

Istisna; Muttasil-Munkat1’, Miiceb-Menfi ve Haramdan istisna olmak iizere farkl cihetlerden birkag

kisma ayrilir.
Muttasil istisna

Muttasil istisna: Cins bir kavramin kapsamindan bir seyi/olguyu kapsam dig1 birakmaktir. Cinsten
istisnd yapilmasindan maksat, istisnd yapilmamasi halinde séziin kapsami i¢inde diisiiniilecek bir seyi,
istisnd yoluyla kapsam dis1 birakmaktir.3® Bazi Hanefiler ise bu konuda soyle demislerdir: “Asil olan
miistesndnin miistesna minhunun cinsinden olmasidir. Ayni cinsten olmanin anlamu, istisnanin yapildig
fiilde, miistesnd minhunun miistesnadan diisik olmamasidir. Ondan istiin olup olmamasi fark etmez.
Muhammed Seybani (6. 189/805), bu konuda sdyle demektedir: “Sayet biri s i da, ¥ W & oS o) “Evde
sadece erkek olursa kolem hiirdiir” derse ve evde koyun olursa hatali s6z sdylemis olmadigi i¢in kolesi azat
edilmis olmaz. Clinkii insanin evde olmasi asalet ve ihtiyari, koyunun evde olmasi ise kasr ve tabiiyet

yoluyla oldugu i¢in, koyunun evin i¢inde olma derecesi bakimindan insandan diistiktiir.”%

Muttasil istisnanin Tiirleri

26 e]-Biirni, el-Veciz, 139-140.

27 es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/300; Detayli bilgi icin bakiniz: Aga, Miitekellimin ustiictilerine gére istisnd, 17.

28 fbn Hazm, el-ihkdm, 4/10; Amidji, el-ihkdam, 3/350; ibnii’l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid, et-Tahrir fi
‘iImi’l-usill, (y.y. 1351/1932), 106; Ibnii'n-Neccar el-Fiitiihi, Eb(i Bekr Takiyyiiddin Muhammed b. Ahmed, Serhu'l-
kevkebi’l-miinir, thk. Muhammed ez-Ziiheyli ve Nezith Hammad, (Riyad: Mektebetii Abikan, 1413/1993), 3/281; el-
Leknevi, Ebii'l-Ayyas Muhammed Abdiilali b. Nizamiddin, Fevdtihu’r-rahamiit, thk. Abdullah Mahmid Muhammed
Omer, (Beyrut: Dart’l-kiittibi’l-ilmiyye, 1423/2002), 1/320; Koca, Islam hukuk metodolojisinde tahsis, 149; Ferhat Koca,
“Istisna”, Tiirkiye diyanet vakfi ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 13/391.

29 el-Bakillani, Ebl Bekr Muhammed b. Tayyib, et-Takrib ve'l-irsdd, thk. Abdulhamid b. Ali Eb{ Zenid, (Beyrut:
Miiessisetii'r-risale, 1418/1998), 3/126; el-Ferra, el-Udde, 2 /660; Ciiveyni, Iimamii’l-Haremeyn Ebii’'l-Meali Riikniiddin
Abdiilmelik b. Abdillah, el-Burhdn fi ustli’l-fikh. thk. Abdulazim ed-Dib, (Kahire: Dari’'l-Ensar, 1412/1992), 1/400;
Gazzali, el-Miistasfd, 3/378; Koca, Islam hukuk metodolojisinde tahsis, 149; Koca, “Istisna”, 13/391.

30 et-Teftazani, Serhu't-Telvih, 2/74-75; Koca, Islam hukuk metodolojisinde tahsis, 151; Detayh bilgi icin bakiniz: Aga,
Miitekellimin ustlciilerine gdre istisnd, 18.

31 Karafi, Sihabuddin Ahmed b. [dris, el-istig“néﬁ ahkami'l-istisnd, thk. Muhammed Abdulkadir At4, (Beyrut: Dari’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1406/1986), 295-296; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/277-283.

32 eg-Seybani, Muhammed b. el-Hasen, el-Cadmiu’l-kebir, (Matbaatii'l-istikdime, 1356,/1937), 43; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit,
3/283-284; Detayl bilgi icin bakimiz: Aga, Miitekellimin ustlciilerine gére istisnd, 21-24.
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Umiam Lafizlardan istisna:

Umdamun 6l¢iitii muttasil istisnadir. Miinhasir olmay1p istisnd-i muttasil olmas1 miimkiin olan biitiin
lafizlar umm ifade ederler. Dolayisiyla muttasil istisna, miistesnd minhunun amm bir lafiz oldugunu

gosteren baglica karinelerden biri olup, bu yolla umim lafizlar tahsis edilebilir.3
Hass Lafizlardan Istisna:

Hass lafizlardan istisna caizdir. Amm lafizdan istisna ile héss lafizdan istisna arasindaki fark, ilkinde
lafzin kapsamina giren bazi fertlerin, ikincisinde ise tiimden bir parcanin, hilkkmiin kapsami disinda

birakilmasidir.
Sayilardan istisna:

Sayilardan yapilan istisnd da muttasildir. Ciinkii sayilar, biitiin fertleri kapsamalar1 agisindan &mm
lafizlara; belirli bir miktara delalet etmeleri agisindan ise hass lafizlara benzerler.®* Sayidan istisna yapilip

yapilamayacagi konusunda ii¢ farkli goriis bulunmaktadir:

Sayidan istisna yapilamaz. Ciinkii say1 isimleri nass kategorisindedirler. Nass ise kendisinden bagka
bir sey anlasiimadi1 i¢in tahsis edilemez ve sayidan istisna yapildiginda bu onu nassliktan ¢ikarir. Ornegin
saal 5 ¥) W6 ik il “Sen bir harig ti¢ talakla bogsun” denildiginde, bu goériiste olanlara gére, sayilardan istisna
yapilamayacagi i¢in ikiye diismesi gereken say1 ikiye diismez.®* Ahmed b. Hanbel’in 6grencilerinden Ebli
Bekr el-Merrizi (6. 275/888) bu gorlistedir. Bunun tek istisnasi, <, sk, o “bin, yiiz ve yetmis” gibi say1
olarak kullanim1 yaninda, miibalaga i¢in de kullanilan sayilardir. Mecaz diisiincesini ortadan kaldirmak i¢in

bunlardan istisna yapilabilir.%

Hicbir sart aranmaksizin sayilardan istisna yapilabilir. Fikihg¢ilar ikrar vd. konularda bunu caiz
gormiiglerdir. s W1 aal s 35 34 Lo “Falanin bende dokuz hari¢ on dirhem alacagi var” denildiginde,
Hanefilerin Zahirii’r-rivayesine gore bir dirhem borg sabit olmus olur. Ebli Ylisuf’a (6. 182/798) gore boyle

bir istisna caiz degildir ve boyle bir sey denildiginde on dirhem borg sabit olmus olur.?

Say1 s e, 054 gibi on ve onun katlarindan biriyse, yani ukid sayilarindan olursa istisna yapilamaz.

Bir ve dokuz gibi, ukiid sayilarindan degilse istisna yapilabilir.3
Munkatr’ istisna

Munkatr’ istisnd, soziin kapsamina girmemekle birlikte, zikredilen hiikmiin tamamlayicisi
mabhiyetinde ek bir bilgiden ibarettir. Munkat1’ istisndya, munfasil istisni da denilmektedir.3

33 el-Mabhalli, Celaliiddin Muhammed b. Ahmed, el-Bedru't-tali’ fi halli cem'i'l-cevami’, (Beyrut: Miiessisetii'r-risile,
1426/2005), 2/348; Osman Giiman, Nahiv-fikih usiilii iliskisi (el-Isnevi érnegi), (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2006), 110.

34 Gliman, Nahiv-fikih usilii iliskisi, 111.

35 el-Isnevi, Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen, el-Kevkebii'd-diirri, thk. Muhammed Hasan ivad, (Amman: Daru Ammar,
1405/1985), 369; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/293; el-Merdavi, et-Tahbir, 6/2585.

36 el-Isnevi, el-Kevkeb, 369; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/293; el-Merdavi, et-Tahbir, 6/2585; Detayh bilgi icin bakiniz: Aga,
Miitekellimin ustlciilerine gdre istisnd, 24-26.

37 el-Isnevi, el-Kevkeb, 369; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/292; el-Kasani, Alaiiddin Eb( Bekr b. Mes‘(id, Bedd'i'u’s-sand'i’ fi
tertibi’s-serd'i (Beyrut: Dartr'l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1406/1986), 7/209-210.

38 el-Isnevi, el-Kevkeb, 369; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/293.

39 Zerkes?, el-Bahru’l-mubhit, 3/277; Giiman, Nahiv-fikih usiilii iliskisi, 112; Karafi, el-Istignd, 296.
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Munkat1’ istisndnin hakiki mi, yoksa mecazi mi oldugu konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Ebt Tayyib
et-Taberi (6. 450/1058), Sirazi (6. 476/1083), Ciiveyni, Razi (6. 606/1210), Ibn Kudame (8. 620/1223),
Ibnii’l1-Hacib (8. 646/1249) ve Ibn Kuseyri gibi alimlerin i¢inde bulundugu ¢ogunluga goére Muttasil istisna
hakiki, munkati’ ise mecazidir. Bakillani ve nahivcilerin zahir goriisiine gore ise istisnanin her iki kismina
da hakiki istisna denilir. Kimilerine gore ise munkati” istisna ibtidai (istinaf1) bir kelamdir.*

Cinsin Disindan istisna Yapmak

Cinsin digindan istisnd yapilip yapilmayacagi konusunda ihtilaf vardir. Ahmed b. Hanbel, Ebii’l-
Hiiseyin b. Kattan (6. 359/969), Kad1 Ebii’l-Kasim b. Kec (6. 405/1014), Ilkiya et-Taberi (6. 504/1110) ve
Ibnii’1-Berhan (6. 518/1124) gibi miitekellimin alimleri ile Ziifer (6. 158/775) ve Muhammed Seybani
bunun mutlak olarak caiz olmadigini1 s6ylerken, Ahmed b. Hanbel’den nakledilen bir goriise gore tek bir
cins gibi olduklar1 i¢in paralarin birbirinden istisnasi (6rnegin dirhemin dinardan istisnasi) gecerlidir. Safil
fakihi el-Maverdi’ye gore ikrar konusunda kesin olarak cinsin digindan istisna etmek sahth, ikrar disinda
ise ihtilaf vardir.*t

Ebs Hanife’nin (8. 150/767) ashabi, Imam Malik (8. 179/795), Imam Safii, Bakillani, Gazzali ve
miitekellimden bir cemaate gore cinsin disindan istisna yapmak sahihtir. Safii fakihi Eba ishak el-isferayini
(6. 418/1027), Safii ile ayn1 goriiste olup bu goriisii s0yle agiklamaktadir: “Sahthlikte ve fesatlikta sayiya
degil, degere itibar edilir. Ornegin & ¥) a1 552 ;e 4 “Onun bende bin hari¢ on dirhem alacagi var”
denildiginde, ona gore burada miistesnanin degerine bakildig: i¢in bu caizdir. EbG Hanife de 6l¢iilenlerin
ve tartilanlarin cinsleri farkli olsa da birbirinden istisna edilmelerini caiz gérmektedir. 2

Munkaty’ istisna ile Tahsis Yapmak

Bazilar cinsin digindan yapilan istisnanin tahsis ifade etmedigini sdylemisler. Fakat bununla tahsis
yapilacagini ve miistesnd minh ile tek bir climledir diyenler, bunun cinsten yapilan bir istisnd oldugunu
itiraf etmektedirler.®

Miiceb ve Menfi istisna

40 Sirazi, Serhu’l-lima’, 1/402; el-Bakillani, et-Takrib, 3/139-140; Ciiveyni, el-Burhan, 1/398; er-Razi, el-Mahsil, 3/30; el-
Ebyari, Ebii’l-Hasan Ali b. ismail es-SanhAci, et-Tahkik ve’l-beyan fi serhi’l-burhan, thk. Ali Abdurrahman Bessam el-
Cezairi, (Kuveyt: Darii'l-ziya, 1434/2013), 2/130; Ibn Kudame, Ebli Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed,
Ravzatii’'n-nazir ve ciinnetii’l-miinazir, thk. Abdulkerim b. Ali, (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1413/1993), 2/747; Zerkesi,
el-Bahru'l-muhit, 3/281; Sevkani, Muhammed b. Alf, irsadii’l-fuhl, thk. Ebi Hafs Sami el-Arabi, (Riyad: Darii’l-Fazile,
1421/2002), 2/642; Abdullah b. Selim b. Hamid ez-Ziibyant, el-Istisna inda’l-usiiliyin ve eseruhu fi kitabeyi't-taharet
ve’s-salat, (Mekke: Camiatii Ummi'l-kur3, Kiilliyetii's-seria ve'd-dirasati'l-islamiyye, Yiiksek Lisans tezi, 1422/2001), 44;
Detayh bilgi i¢in bakiniz: Aga, Miitekellimin ustlciilerine goére istisna, 41-44.

41 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/278-281; Giiman, Nahiv-fikih usilii iliskisi, 109. Detayl bilgi i¢in bakiniz: Aga, Miitekellimin
ustlciilerine gére istisnd, 28-29.

42 el-Ferra, el-Udde, 2 /673; Gazzali, Ebli Himid Muhammed b. Muhammed, el-Menhiil min ta’likdti’l-ustl, thk. Muhammed
Hasan Heyto, (Dimesk: Daru'l-Fikr, 1400/1980), 159; Gazzali, el-Miistasfa, 3/381; Gazzali, el-Menhiil, 159; ibn Kudame
Muvaffakuddin, Ravzatii’'n-ndzir, 2 /748-749; Amidi, el-ihkam, 2/357; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/279. Detayl bilgi ve
bu goriis sahiplerinin getirdikleri deliller icin bakiniz: Aga, Miitekellimin ustlciilerine gére istisnd, 29-40.

43 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/284; Detayl bilgi icin bakimiz: Aga, Miitekellimin ustilciilerine gére istisnd, 44.
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Miceb olan istisna, miistesnd minhunun miisbet bir climlede gelmesidir.*# Menfi olan istisna ise
mistesna minhunun menfi bir cimlede gelmesidir. Menfi istisna da bazen mistesna minhu zikredilmez.
Buna miiferrag istisna denilmektedir. Miiferrag istisna, sadece nefiy ve sibhi nefiyden sonra gelir.*

Miisbetten Istisna Etmek Nefiy midir ve Nefiyden istisna Etmek Miisbet midir?

Safii, Maliki, Hanbeli mezhebinin geneli ve Pezdevi (6. 482/1089), Halvani (6. 452/1060 [?]) ve
Debusi’nin de (6. 430/1039) iginde bulundugu Hanefilerden bir taifeye gore olumlu bir cimleden istisna
yapmak miistesnay1 olumsuz kilar. Olumsuz ciimleden istisna yapmak ise miistesnay1 olumlu kilar. Ornegin
koleye hitaben s ¥ «sl L “Sen hiir olmak diginda bir sey degilsin” denildiginde, nefiyden yapilan istisna,
Mmiistesnanin miisbet olmasini gerektirdigi igin, kole azat olmus olur.% imam Malik’in de yeminler ve sartlar
disindaki goriisii budur. Yeminler ve sartlar konusunda ise, olumsuz ciimleden yapilan istisna, miistesnay1
olumlu kilmadigini soylemektedir. Karafi (6. 684/1285): “Safiilerin bazilarina gére yeminler ve sartlar dahil
her yerde olumsuz ciimleden yapilan istisnA miistesndy1 olumlu kilar, bazilar1 da Imam Malik’in

gorisiindedirler” demektedir.#

Ebi Hanife ve eshabinin ¢oguna goére olumsuz bir ciimleden yapilan istisnanin miistesndy1 olumluya
gevirme islevi yoktur. Onlara gore burada olumsuzluk ile olumluluk arasinda orta bir durum vardir. Yani
bu hiikiim meskitiin anh hiikkmiindedir.® el-Mahsiil, Irsddii’l-fuhil vb. usil eserlerine bakildiginda Eba
Hanife’ye gore olumlu climleden istisna yapildiginda miistesna hakkinda anlam olumsuz oldugu

anlagilmaktadir. Fakat EbQi Hanife’ye gore bu olumsuzluk istisnadan degil, adem-i asl/i’den kaynaklanir.#

Razi, el-Mahsil’da olumlu ctimleden yapilan istisnanin mistesndy1 olumsuzlastirdigini, olumsuz
ciimleden yapilan istisnanin da miistesnay1 olumlu kildigini sdylerken, el-Medlim’de ise olumsuz ciimleden

yapilan istisnanin miistesnay1 olumlu yapmadigini sdylemektedir.*

Karafi, olumsuz bir climleden yapilan istisndnin miistesnay1 olumluya ¢evirme kuralini sartlara baglh
olan hiikiimlerde gegerli olmadigin1 sdylemektedir. Ornegin ;i3 ¥) #& Y “Velisiz nikdh olmaz s+ hadisinde,
¥ gelmeden Once kabul olmayan sey, ¥/’nin gelmesiyle kabul olur hilkmii ¢ikmaz. Ciinkii veli nikdhin
sartlarindandir.?

Haramdan istisna Yapmak

44 ez-Ziibyani, el-Istisnd inda’l-ustliyin, 46.

45 e]-Cami, Eb Muhammed Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Fevaidii’z-ziydiyye. (Dersaadet, y.y. ts.), 105; Karafi, el-Istignd,
153.

46 e]-Pezdevi, Ebii’l-Usr Fahrii’l-islim Alf b. Muhammed, Ustlii’l-pezdevi/Kenzu’l-vusil ild marifet’i’l-usil. (Karaci: Mir
Muhammed Kiitiibhane-i Merkez-i ilmii Edeb, ts.), 213; er-Razi, el-Mahsiil, 3/39; Amidi, el-Thkdm, 2/378; ibnii'l-Hacib,
Miintehe’s-stl, 2/816; Ibn Miiflih, Ebti Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Miiflih, Ustlii’l-fikh, thk. Fehd b. Muhammed es-
Sedhdn, (Riyad: Mektebetii'l-'Abtkdn, 1420/1999), 3/930; el-isnevi, Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen, Nihdyetii’s-sil T
serhi minhdci’l-viisil, (Kahire: Alimi’l-Kiitiib, ts.), 2/421; el-Merdavi, et-Tahbir, 6/2606; Koca, Islam hukuk
metodolojisinde tahsis, 203.

47 Karafi, Sihabiiddin Ahmed b. idris, el-Furiik, thk. Omer Hasan el-Kiyyam, (Beyrut: Miisessisetii’r-risale, 1424/2003),
2/171.

48 er-Razi, el-Mahstil, 3/39; Karafi, eI-istig“nd, 457-458; Emir Padisah, Teysirti't-tahrir, 1/293; el-Leknevi, Fevdtihu'r-
rahamiit, 1/334.

49 Kardafi, el-Istignd, 454; Detayh bilgi igin bakimz: Aga, Miitekellimin usilciilerine gére istisnd, 47-48.

50 er-Razi, el-Mahstil, 3/39; er-Razi, Fahriiddin Muhammed b. Omer, el-Medlim fi usili’l-fikh, thk. AIl Muhammed fvaz ve
Adil Ahmed Abdulmevcid, (Kahire: Darii'l-Alimii’l-marife, 1414/1994), 94.

51 Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen, (b.y.: Mektebetii'l-Mearif), “Nikah”, 15.

52 Kardfi, el-Furik, 2/178-179; Detayl bilgi icin bakiniz: Aga, Miitekellimin ustilciilerine gére istisnd, 48/49.
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Haramdan istisnd yapmak, istisna edilen seyin mubah olmasini gerektirir. Zerkesi (6. 794/1392),
usil alimlerinin bu konuya deginmediklerini séylemistir. Zerkesi, Zehair adli eserin sahibi Ebii’l-Meali
Miicelld b. Ciimey’ el-Mahztm{'nin (6.550) su hadisi zikrederken haramdan yapilan istisnddan bahsettigini
sOylemigtir: 15 5 sl Za35f e 3351606 2 35 e ) 236 338 wia e 35 U AW o505 Ay Ge 331588 U0 Y “Allah'a ve ahiret
giintine iman eden bir kadunin, esinden baska bir olii iizerine ii¢ giinden fazla yas tutmast helal olmaz. Lakin
kadn, eginin oliimii iizerine dort ay on giin yas tutar.” Yani burada getirilen istisna ile haram olan yas,
esinin 0limi i¢in helal kilmmistir. Safii alimi Kadi Hiiseyin (6. 462/1069), esinden baskasi bir 6lii lizerine
ti¢ giinden fazla yas tutmak haram oldugundan ve esinin 6liimiinden dolay1 da yas tutmak vacip oldugundan
bu hadiste vacibin haramdan istisna edildigini soylemistir. Zerkesi, vacibin caizden, haramin da mubahtan

istisna edilmesinin caiz oldugunu sdylemektedir.>
istisnanin Sartlar
ittisal

Miistesnanin miistesna minhuya lafzen veya hiilkmen bitisik olmasi sart kosulmustur. Lafzen ile kast
edilen sey, miistesnanin, miistesnd minhuya lafzen bitismesi demektir. Hilkmen ile kast edilen ise, Miistesna
ile miistesna minh arasinda konuyla alakasi olmayan bir kelamin veya uzun bir siikitun girmemesidir. Razi
bu konuda 6rfiin belirleyici oldugunu soyler. Buna gore nefes alip vermek, esnemek, yutkunmak gibi tabii
durumlardan kaynaklanan fasilalar ittisala zarar vermez.ss Baz1 fakihler ittisilin sadece Kur’an’da caiz
oldugu soylerken, Serahsi (6. 483/1090 [?]) de neshi icermeyen kelamda infisalin sahih olmadigini
sOylemistir. Baz1 Malikiler istisnanin lafzen geciktirmesinin ancak miistesnanin miistesna minhuya
bitistirilmesinin niyet edilmesi sartiyla caiz oldugunu ifade etmiglerdir. Ahmed b. Hanbel’den rivayet edilen
goriise gore yeminlerde yapilan istisndda baska kelam karismamast durumunda az bir fasila olabilir. Ahmed
b. Hanbel’den bu konuda meclis birliginin gerekli olup olmamasi konusunda iki goriis nakledilir. Hanbeli
fakihi Ebt Ferec el-Makdisi (6. 682/1283), baska bir kelama baslansa bile meclis birligi oldugu siirece
aradaki fasilanin sahih oldugunu soyler. Tavis (6. 106/725) meclis birligi oldugu siirece istisnada fasila
olabilecegini nakleder. Fasilanin siiresine dair Miicahid’den (6. 103/721) iki yil; Said b. Ciibeyr’den (0.
94/713 [?]) bir giin, bir hafta, dort ay ve bir sene gibi farkl rivayetler; ibn Abbas’tan bir sene, alt1 ay hatta
ebedi olarak fasila yapilabilecegine dair farkli rivayetler aktarilmistir. Razi ve Amidi (6. 631/1233),
Malikilerden ittisalin niyetle olabilecegine dair rivayet edilen goriisiin, Ibn Abbas’in goriisii oldugunu
sOylemislerdir. Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732), siitii bol bir devenin siitii sagilacak siire kadar, istisnanin

geciktirilebilecegini sdylemistir. Bazilari bagka bir kelama baslamadigi siirece istisna sahihtir demislerdir.5

53 Eb{i Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, (b.y.: Darii ibni Kesir, 1423,/2002), “Cenaiz”, 30.

54 Zerkest, el-Bahru’l-muhit, 3/303.

55 er-Razi, el-Mabhstil, 3/28; {bni’'l-Hacib, Miintehe’s-stil, 2/800; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3 /284; Sevkani, ir;éd, 2/647.

56 el-Ferr3, el-Udde, 2/660-661; Sirazi, Ebu ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali, et-Tebsira fT usili’l-fikh, thk. Muhammed
Hasan Heyto, (Beyrut: Dart’l-fikr, 1403/1983), 161-163; Serahsi, Ebii Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ahmed, el-Usill,
thk. Ebii’l-vefd el-Afgdni, (Haydardbdd: Liicnetii [hydi'l-Madrifi'n-Ntimaniyye, ts.), 2/36; er-Razi, el-Mahstl, 3/28; ibn
Kudame Muvaffakuddin, Ravzatii'n-ndzir, 2 /746-747; Amidji, el-Thkdm, 2 /353; ibnii’l-Hacib, Miintehe’s-siil, 2/800; Kardafi,
el-Istigna, 434; ibni'n-Neccar, Serhu'l-Kevkebi’l-miinir, 3/298-301; Sevkani, Irsdd, 2/649-651; Koca, Islam hukuk
metodolojisinde tahsts, 199-202; Giiman, Nahiv-fikih usilii iliskisi, 114; Detayh bilgi i¢cin bakimz: Aga, Miitekellimin
ustlciilerine gére istisnd, 58-68.
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Miistesnanin Miistesna Minhunun Cinsinden Olmasi
Bu sart1 cinsin digindan istisna yapmak konusunda anlatmistik.
Istisnanin Miistagrak Olmamasi

Miistesna minhunun biitiiniinii kapsayan istisndya, miistagrak istisna denilir. Ustlctlerin geneli bunu
caiz gbrmezken, bazi ustlciiler, bunu mutlak olarak, bazilar1 da bazi sartlar dahilinde caiz gérmektedirler.
Malikilerden & ¥) &6 3k < soziinde, iki goriis hikdye edilmistir. Bir goriise gore buradaki istisna

miistagrak oldugu i¢in batil, diger gériise gore ise istisna sahihtir. 57

Safiilere gore sayet istisnadan sonra bagka bir istisna gelmezse caiz degilken eger istisnadan sonra
bir istisna daha gelirse bu konuda farkli goriisler vardir. Ornegin biri &3 ¥)s 5% )5 5% (e 4l derse, bazilar1 on

dirhem borcun sabit oldugunu séylemislerdir.5®

Hanefiler, istisnanin ayni lafizlarla olmasi durumunda bunun batil oldugunu ifade ederler. Ornegin
s ¥) 5k s drneginde, lafizlar aymi olduklart igin istisna sahih degildir. Keza (S84 ) 5551 e 6rneginde
oldugu gibi mefhumlar1 ayni olursa, istisna yine batil olur. Ancak biri ¥% ¥) )3k s deyip eslerine isaret
ederse veya g <l ¥) Ju elty 4 &ia 5 derse ve bin dirhem onun malmin igte birine tekabiil ediyorsa veyahut
biri 455 &5 5 434 ) 303k 3is derse ve onlardan baska esi de yoksa bu gibi 6rneklerde istisna miistagrak olsa
da lafizlar degisik oldugu igin istisna sahih olur.®

Miistagrak istisndy1 caiz gérmeyenler arasinda, istisnd edilecek miktarin ne kadar olabilecegi

konusunda da goriis ayrilig1 vardir.
Yaridan Cogun Istisnasi
Yaridan Cogunun istisnasini Caiz Gérenler:

Miitekellimin usilciilerin, fakihlerin ve Hanefilerin ¢ogu, kimi Hanbeliler, ibn Hazm (6. 456/1064),
Ve Zahiriler yaridan ¢ok olanin istisna edilmesinin sahih oldugu gériisiindedirler. Safii el-Umm’de “istisna
ancak, istisna edilen miktardan geriye az da olsa bir sey kalmasi durumunda caiz olur. Istisna edilen

miktardan geriye hicbir sey kalmadiginda ise istisna gecersizdir” demektedir.s
Yaridan Cogunun istisnasini Caiz Gérmeyenler:

Ibn Kuteybe, (6. 276/889), Ahmed b. Hanbel, Es‘ari (6. 324/935-36), Hanbeli usilciilerin ve

fakihlerinin geneli ve Ibn Diiriisteveyhi’ye (6. 347/958) gére yaridan ¢ogun istisnasi dilde caiz olmaz.

57 Cliveyni, el-Burhdn, 1/396; Gazzali, el-Miistasfd, 3/385; er-Razi, el-Mabhsiil, 3/37; Amidi, el-Thkam, 2/363; 1bnir'l-Hacib,
Miintehe’s-stll, 2/806; Karafi, Sihabuddin Ahmed b. idris, el-fkdu’l-manziim fi’l-husiis ve’l-umiim, thk. Ahmed Hatem
Abdullah, (Mekke: Dari’l-Ketbi, 1420/1999), 2/209; Kardfi, el-Istignd, 468; et-T{ifl, Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi,
Serhu muhtasari’r-ravza, thk. Abdullah b. Abdulmubhsin et-Tiirki, (Suud: Vizaretii’s-Sulini’l-islamiyye, 1419/1998),
2/597. Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3 /287; Amiidi, Mahmiid Muhammed, Eseru’d-dirdsetii’n-nahviyye fi deldleti’t-tahsisi’l-
muttasil inda’l-ustliyin (Gazze: Camiatii’l-Islamiyye, Kiilliyet'iil-Addb Kismu’l-Lugatii’l-Arabiyye, Yiiksek Lisans Tezi,
1426/2005), 47; Karafi, el-Ikdu’l-manzim, 2/209; Giman, Nahiv-fikih ustlii iliskisi, 114.

58 Zerkest, el-Bahru’l-muhit, 3/287; Detayl bilgi i¢in bakimiz: Aga, Miitekellimin usiliciilerine gore istisnd, 69.

59 et-Teftazani, Serhu't-Telvih, 2/63; ibn Emiru Hac, Ebsi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed, et-Takrir ve’t-
tahbir, thk. Abdullah Mahm{id Muhammed Omer, (Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1419/1999), 1/323; el-

Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 1/330.

60 es-Safil, Muhammed b. [dris, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib, (Darw’l-vefa, 1422/2001), 7/476; el-Bakillani, et-
Takrib, 3/141; ibn Hazm, el-Thkdm, 4/15; Gazzali, el-Miistasfd, 3/385; er-Razi, el-Mahstil, 3/37; Amidi, el-ihkdm, 2/364;
ibnii’l-Hacib, Miintehe’s-stil, 2/806; et-Tifi, Serhu muhtasari’r-ravza, 2/598; el-Isnevi, el-Kevkeb, 372; Ibn Emiru Hac, et-
Takrir, 1/323; el-Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit, 1/331; Amidi, Eseru’d-dirdse, 48; Giiman, Nahiv-fikih usiilii iliskisi, 116.
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Hanbeli kitaplarinda yaridan ¢ogunun ve yarinin istisndsiin sadece sayilara has oldugu da
zikredilmektedir. Fakihlerin ¢ogu ve Miitekellimler sayet yarmim ¢ogunlugu lafizdan degil de harici bir
delilden anlasildig takdirde bunun caiz olmasinda herhangi bir ihtilafin olmadig1 goriisiindedirler.5

Yarinin istisnasi

Yarmin ¢ogunun istisnasini caiz gorenler bunu zaten caiz goriirler. Bakillani’nin bir goriisiine gore

yarimin istisndsi caiz degildir. Hanbelilerin ¢oguna gore bu caizdir.52
Yaridan Azin istisnasi

Bakillani ve Gazzali gibi baz1 alimler, i Y13 (e 4 “Onun bende on harig yliz dirhem alacagi var”
orneginde oldugu gibi onluk ifade eden sayilar az olsa bile bunlarin istisnasinin hos goriilmedigini ifade
etmektedirler. Fakat onluk ifade etmeyen bes, alt1 ve kiisuratlar ile yapilan istisnay caiz gérmektedirler.
Zerkesi, bunun ancak zaruret halinde caiz olabilecegine dair bir goriis rivayet etmistir. Malikilerden ibn
Mugis (6. 429/1037) azin miktar1 konusunda en az iicte bir ve iligte birinden az olmasi gerektigini

sOylemistir.%
Niyet ve Sema’

Safiiler, Ahmed b. Hanbel ve ashabina gore istisndnin sahih olabilmesi i¢in miistesnd minh
tamamlanmadan Once, miistesndnin niyet edilmesi gerekir. Niyetin kelamin baginda olmasina itibar
edilecegini soyleyenler de vardir. Sahih olan goriigse gore ise, miistesna minhudan bosalmadan 6nce niyet
etmesi yeterlidir. Ancak bazilar1 zulimden korkan kisi disindakiler igin niyetin yeterli olmadigini, belki

miistesnanin talaffuz edilip isitilmesinin de gerektigini sdylemislerdir.®
Istisnanin Basinda Atif Harfinin Olmamasi

Istisnanin basinda atif harfi olmamas: sarttir. Sayet atif harfi olursa o kelam batil olur. Ornegin e
Laa 2 Yl s aal 254 1 gibi yerlerde, istisnanin basinda atif harfi geldigi i¢in kelam batildir. Es‘ari kelamcist ve
Safii fakihi Ebi Ishak el-isferayini bunun batil oldugu konusunda ittifak oldugunu s6ylemistir.s

Istisnanin Muayyen Bir Seyden Olmamasi

Ciiveyni en-Nihaye’de, istisndnin yaygin olmasi gerektigini, yani muayyen bir seyden istisna
edilmemesini sart kosmustur. Ornegin biri on dirheme isaret ederek 1 513 ¥) ;3al sl all o34 derse, sahih goriise

gore bu istisna sahth degildir. Ciinkd ikrar belli bir seye izafe edildiginde, ikrar mutlak bir miilkiyet iistline

61 el-Bakillani, et-Takrib, 3/141; ibn Hazm, el-Thkdm, 4/15; el-Ferr4, el-Udde, 2/666; ibn Kudame Muvaffakuddin,
Ravzatii’'n-ndzir, 2/751-752; Ibn Miiflih, Usilii’l-fikh, 3/913-915; el-Isnevi, el-Kevkeb, 372; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit,
3/288-292; Sevkani, ir,sdd, 2/653; Giiman, Nahiv-fikih ustlii iligkisi, 116; Bu konuda farkli goriilerde vardir. Detayh bilgi
icin bakiniz: Aga, Miitekellimin ustilciilerine gére istisnd, 70-76.

62 er-RAzi, el-Mahsiil, 3/37; ibn Kuddme Muvaffakuddin, Ravzatii’n-ndzir, 2 /751; Amidi, el-Thkdm, 2/364; Tbnii’l-Hacib,
Miintehe’s-stil, 2/806; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/290; Gliman, Nahiv-fikih usilii iliskisi, 117; Bu goris sahiplerinin
getirdikleri deliller icin bakiniz: Aga, Miitekellimin usilctilerine gére istisnd, 72-76.

63 el-Bakillani, et-Takrib, 3/142; el-Ferra, el-Udde, 2 /667; Gazzali, el-Miistasfd, 3/386; Ibn Kudame Muvaffakuddin,
Ravzatii’'n-ndzir, 2/751; Amidi, el-ihkam, 2/366; Karafi, el-Tkdu’l-manziim, 2/210-211; Ibn Miiflih, Usulii’l-fikh, 3/920;
Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/288-290; Sevkani, fr,?éd, 2/653.

64 [bnii’l-Lahham, Ebii'l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed, el-Kavé’id ve’l-fevd’idii’l-ustliyye ve md yete’allaku bihd mine’l-
ahkdmi’l-fer’iyye, thk. Abdulkerim el-Fazili, (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 1418/1998), 332; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit,
3/293; ibn-i Neccar, Serhu’l-kevkebi’l-miinir, 3/303-304.

65 Karafi, el-Ikdu’l-manziim, 2 /232; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/293; Sevkani, Irsdd, 2/655; Koca, Islam hukuk
metodolojisinde tahsis, 202.
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yapilmis olur. Daha sonra istisna yapilmak istendiginde o ikrardan doniilmiis olur. Bundan dolay1 bu caiz
degildir.®® Fakat Sevkani (6. 1250/1834) bunun caiz oldugunu sdylemistir. Ciinkii kelamin basindaki ikrar,
kelamin bitmesine baglidir. Yani kelam bitene kadar ikrar olmus olmaz.’

Miistesnanin Miibhem Olmamasi

Ustilciilere gore bir akdin sahih olabilmesi i¢in, istisna edilecek seyin agik olmasi gerekir. Sityiti (6.
911/1505), bu konuda soyle demektedir: teba ¥) s uall clias “Bir 6lgek hari¢ bu tahil yiginini sana sattim” diyen
biri, tahilin ka¢ &lgek oldugunu bilmiyorsa, bu yaptig1 akit batil olur. Ikrar ve bosanmak konusunda
miibhem ile istisna, ancak miibhem olan miistesnadan sonra onun agiklamasini getirmek sartiyla sahih olur.
Ornegin biri G ¥) s 524k Jle 4 “Onun bende bir sey diginda yiiz dirhem alacagi var” dedikten sonra, o seyin

ne oldugunu beyan ederse, yaptigi istisna sahih olur.®
Teaddiidii Istisna

Bir ciimlede istisna atifli veya atifsiz olarak tekrar edilebilir. Miistesnalar birbirine atfedilmis ise
bunlarin toplami, miistesnd minhuya déner ve hepsinin toplami miistesna minhudan diiser. Bu konuda goriis
birligi vardir. Ornegin biri ¢ ¥ 5836 %) 55319852 e dediginde, istisnalarin tiimii miistesnd minhuya doner
ve bu sdzii sdyleyen kisinin bir dirhem bor¢ 6demesi gerekecektir. Sayet s V)5 o Y1352 e denilirse, alti
dirhem borg sabit olmus olur. Hanefilere gore eger ikinci istisna ile te’kit kastedilmemisse alt1 dirhem, tek’it

kastedilmisse sekiz dirhem borg sabit olmus olur.%

Atifsiz olarak tekrar edilmesi durumunda ise ikinci istisna birinciden ya biiylik ya kiiciik ya da ona

esittir.

a) Sayet ikinci istisna birinciden biiyiik veya esit olursa, biitiin istisnalar miistesna minhuya donerler.
Buna gore biri duwes ¥) 41 V)3 50 2le 34 “Falanin bende bes harig, dort harig on dirhem alacagi var” dediginde,

geriye bir kalir.™

b) Sayet ikinci istisnd birinci istisnadan kiigiik olursa, ikinci istisnd sadece kendisinden onceki
istisnaya doner. Ornegin biri &x i ¥) s 915 550 2le il derse dokuz dirhem borg sabit olmus olur. Ciinkii dort,
besten istisna edildiginde geriye bir kalir. Bir de on’dan istisna edilince geriye dokuz kalir. Bu goriisii tercih

edenler ayn1 zaman da istisnadan istisna etmeyi de caiz gormektedirler. ™t

66 Ciiveyni, Imami'l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk.
Abdulazim Mahmiid ed-Dibi, (Cidde: Darii'l-minhac, 1428/2007), 7/67; Zerkesi, 3/293; Sevkani, [rsdd, 2/656; Koca,
Islam hukuk metodolojisinde tahsis, 202.

67 Sevkant, Irsad, 2/655.

68 Siiyti, Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Esbdh ve’n-nezdir, (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz,
1418/1997), 379.

69 er-Razi, el-Mahsill, 3/41; Karafi, Sihabuddin Ahmed b. idris, Nefd'isti’l-usill ff serhi’l-mahsiil, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcild ve Ali Muhammed Muavvaz, (Mekke-Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1416/1995), 5/2015; el-
Beyzavi, Minhacii’l-viisiil, 55; Ibn Miiflih, Usiilii'l-fikh, 3/935; es-Siibki, Ebi Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali, el-Ibhdc fi
serhi’l-Minhdc, thk. Sa'ban Muhammed Ismail, (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyetii'l-Ezheriyye, 1401/1981), 2/161; el-Isnevi,
Nihayetii’s-sil, 2 /429; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/304; el-Merdavi, et-Tahbir, 6 /2617; Gliman, Nahiv-fikih ustlii iliskisi,
1109.

70 Karafi, Nefd'isti’l-usil, V, 2015; el-Beyzavi, Minhdcii’l-viisiil, 55; es-SiibKi, el-Ibhdc, 2/161; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit,
3/305; Guiman, Nahiv-fikih usilii iliskisi, 119.
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Hanefiler istisnadan istisna edilmesini caiz gdrmemektedirler. Ornegin biri ¥) 4es ¥) 45l ¥) 8522 ¢le 4
4w derse, onlar altiy1 yediden, yediyi sekizden istisna etmeyi caiz gérmiiyorlar. Cilinkii onlara gore miistesna
mesktiin anh hitkmiinde oldugu i¢in ondan istisna edilmez. Onlara gore biitiin istisnalar miistesna minhuya
donerler.”

istisnadan Sonra Gelen Ciimlenin Sifat Olmasi

Sayet miistesna ve miistesna minhudan sonra bir ciimle gelirse ve o ciimle her ikisine de sifat
olabilecekse Safii usilciilerine gore, o ciimle miistesnd minhuya, Hanefi ustlciilerine gore ise o climle
miistesnaya doner.”

Birbirine Atfedilmis Ciimlelerden Sonra Gelen istisna

Birbirine atfedilmis olan ciimlelerden sonra bir istisna geldiginde, yalnizca son climleye mi yoksa
ciimlelerin tiimiine mi donecegi, ustlciiler arasinda yogun bir sekilde tartisilmistir. Bu durumda karinenin

olup olmamasina gore durum degismektedir.

istisnAnin Ciimlelerin Tiimiine veyahut Herhangi Birine Dénecegine Dair Karinenin
Bulunmasi

Istisndnmn hangi ciimleye veyahut ciimlelerin tiimiine ddnecegine dair karine bulundugu zaman
istisna karinenin delalet ettigine doner.

Tt of ) Al ) At oy 40035 485 0 )28 el Ui 58 5 Ul ) U O of a3 S a5

“Bir miiminin diger miimini yanlishk disinda oldiirmesi asla caiz degildir. Bir miimini yanlishkla
oldiirenin, bir miimin koleyi azad etmesi ve Oldiiriilenin ailesi bagislamadikca, ona diyet odemesi

gerekir. 7 ayetinde istisna, ilk ciimle olan 3 48 % A% ciimlesine degil ancak son ciimle olan I ik 45

i ciimlesine dondiiriilebilir. Ciinkii kefareti ailesi bagislayamaz.”
Karine Olmadig1 Zaman Istisnanin Hangi Ciimleye Dénecegine Dair Goriisler:

Imam Safii, imam Malik, Ahmed b. Hanbel, ibn Hazm ve miitekellimin ustlciilerin geneline gore
istisnd ilke olarak biitiin ciimlelere doner. Bakillani, Kadi Ebl Tayyib et-Taberi, Sirazi, Sem’ani (0.
489/1096), ibn Kuseyri (6. 517/1123), Amidi, ibnii’s-Saati (6. 694/1295) ve Hindi’ye (6. 715/1315) gore
eger ciimleler birbirine atif edilmislerse istisna biitiin cimlelere, atif edilmemislerse sadece son ciimleye

dOner.”

Imam Eb( Hanife ve ashabinin, Zahirilerin, baz1 Mutezile alimlerinin ve Razi’ye gore istisna, ilke

olarak son ciimleye doner.”

72 el-Isnevi, Nihdyetii’s-sill, 2 /429.

73 Sevkant, Irsdd, 2/665; Giiman, Nahiv-fikih usilii iliskisi, 124; Detayl bilgi icin bakiniz: Aga, Miitekellimin usilciilerine
gére istisnd, 81.

74 en-Nis3, 4/92.

75 ibn-i Neccar, , Serhu’l-kevkebi’l-miinir, 3/317; Detayl bilgi icin bakimz: Aga, Miitekellimin usticiilerine gére istisnd, 83.

76 e]-Bakillani, et-Takrib, 3/145-149; Ciiveyni, el-Burhdn, 1/390; Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab, 8/365; Amidi, el-Thkam,
2/367; ibnit'l-Hacib, Miintehe’s-stil, 2/809; Sem‘ant, Ebii'l-Muzaffer Mansiir b. Muhammed, Kavati'u’l-edille fi’l-ustl, thk.
Muhammed Hasan egs-$éfii, (Beyrut: Darii’'l-kiitlibi’'l-ilmiyye, 1418/1997), 1/215; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/312-318.

77 el-Bakillani, et-Takrib, 3/147; el-Ferra, el-Udde, 2/679; Ebl'l-Hiiseyn, el-Mu'temed, 1/264; Ciiveyni, el-Burhan, 1/388;
Serahsi, el-Usil, 2/44; Gazzali, el-Miistasfa, 3/388; Gazzali, el-Menhtll, 160; er-Razi, el-Mahstll, 3/43; er-Razi, el-Mealim
93; ibn Kudame Muvaffakuddin, Ravzatii'n-nazir, 2/757; Karafi, el-ikdu’l-manztim, 2/238; el-isfahani, Beyanii'l-
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Bakillani, Siilerden Murtaza (6. 436/1044) ve Gazzali’ye gore tavakkuf edilir. Yani herhangi bir
climleye donecegine delalet eden bir delil olmadigindan istisnd, son climleye, ortadaki ciimleye ve biitiin

climlelere de dondiiriilebilir ama suan tavakkuf durumundadir.?

Ebl Hiiseyin el-Basri’ye gore sayet birinci ciimleden vazgecip baska bir konuya ge¢ilip ikinci
ciimleye baglanilirsa istisna son ciimleye doner. Eger ikinci ciimle birinci climlenin devami mahiyetinde

olursa her iki climleye doner.”

Ciiveyni ve Kadi Abdulcebbar’a gore sayet climleler tek bir amag i¢in olurlarsa istisna hepsine doner.

Degisik amaglar icin olurlarsa son ciimleye doner.®
Sonug

Miitekellimin usilciiler istisndy1 ammi tahsis eden muttasil delillerden sayarken Hanefilere gore ise

istisna ammu daraltmasi tahsis degil, kasr’dur.

Istisna kendi i¢inde cinsten yapilana muttasil ve cinsin gayrisindan yapilan munkat1® denilmek iizere
iki kisma ayrilir. Muttasil istisna kendi i¢inde &mm lafizlardan yapilan istisna, hass lafizlardan yapilan
istisnd ve sayilardan yapilan istisnd olmak tizere ii¢ baslhikta ele almir. Sayidan istisnd yapilip
yapilamayacagi konusunda farkli goriisler olsa da ¢ogunluga gore caizdir. Cinsin gayrisindan yapilan
istisnay1 Ziifer, Muhammed es-Seybani ve Ahmed b. Hanbel gegerli gormese de gogunluk bunu caiz
gormektedir. Muttasil istisna ile tahsis yapilir. Munkat1’ istisna ise konusunda goriis ayriligi olsa da

cogunluga gore munkati istisna ile de tahsis yapilir.

Miitekellim ustlciiler, Pezdevi, Halvani ve Debisi gibi Hanefilerinde savundugu muhtar goriise gore
olumlu bir climleden istisnd yapmak miistesndy1 olumsuz kilar. Olumsuz ciimleden istisna yapmak ise
miistesnay1 olumlu kilar. Ebli Hanife’ye gore olumsuz bir cimleden yapilan istisndnin miistesnay1 olumluya
cevirme islevi olmayip, hiikiim meskitiin anh hiikmiindedir. Imam Malik’e gore yeminler ve sartlar disinda
olumlu bir ciimleden istisnd yapmak miistesnday1 olumsuz kilar. Olumsuz ciimleden istisna yapmak ise
miistesndy1 olumlu kilar. Yeminler ve sartlarda ise, olumsuz climleden yapilan istisna, miistesnay1 olumlu

kilmaz.

Mistesnalar birbirine atfedilmigse bunlarin toplami miistesnd minhuya doner ve hepsinin toplami
miistesna minhudan diiser. Istisna atifsiz olarak tekrar edilmesi durumunda ise ikinci istisna birinciden
biiyiik veya esit olursa, ikinci istisnd miistesnd minhuya doner. Sayet ikinci istisna birinci istisnadan kiigiik
olursa ikinci istisnanin birinci istisndya dénmesi evladir. Istisnadan istisna yapilmasii bazi Malikiler ile

Hanefiler caiz gormeseler de gogunluk bunu caiz gérmektedirler.

Mistesna ve miistesna minhudan sonra bir cimle gelip her ikisine de sifat olabilecekse Safiilere gore

o climle miistesnd minhuya doner. Hanefilere gore ise 0 climle miistesndya doner.

muhtasar, 2/278; bn Miiflih, Ustlirl-fikh, 3/920; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/308; {bn Emiru HAc, et-Takrir, 1/327;
Giiman, Nahiv-fikih ustli iliskisi, 120.

78 el-Bakillani, et-Takrib, 3/147; Gazzali, el-Menhtll, 160; er-Razi, el-Mahsl, 3/43; Karafi, el-ikdu’l-manziim, 2/238; el-
isfahani, Beyanii'l-Muhtasar, 2/278; Zerkes, el-Bahru’l-muhit, 3/300-310.

79 Ebii’l-Hiiseyn, el-Mu'temed, 1/265; ibnii’l-Hacib, Miintehe’s-sfil, 2/812; el-isfahani, Beyanii'l-muhtasar, 2/278; ibn
Miiflih, Ustli'l-fikh, 3/920; Zerkesi, 3/311; Gliman, Nahiv-fikih ustli iliskisi, 121.

80 Ciiveynt, el-Burhdn, 1/392; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/311; Giman, Nahiv-fikih usilii iliskisi, 121; Bu goriis sahiplerinin
getirdikleri deliller i¢in bakimz: Aga, Miitekellimin ustilciilerine gére istisnd, 83-89.

48



THEOSOPHIA Journal, Aralik 2020, Say11

Birbirine atfedilmis olan climlelerden sonra bir istisnd geldiginde ve karine bulundugunda istisna
karinenin delalet ettigi ciimleye doner. Karine olmadigi zaman Miitekellimin ustilciilerine gore istisna biitiin
climlelere doner. Hanefiler ve Zahirilere gore son ciimleye doner. Siilerden Murtaza, Bakillani ve Gazzali
gore ise tavakkuf olur.
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Farkli Béliimlerde Okuyan Universite Ogrencilerinde Ozgecilik ve Dini
Tutum iliskisi

Sevde DUZGUNER!

Kenan SEVINC?

0z

Sosyal bilimlerin diger dallarinda oldugu gibi psikoloji alaninda da dzgecilikle ilgili pek ¢ok ¢alisma
yapilmistir. Sosyal psikoloji, pozitif psikoloji ve din psikolojisinin kesisim noktasinda yer alan 6zgecilik,
insanin kendini degil de diger insani 6ncelemesi iizerine kuruludur. Sosyal iliskilere dair bir yol haritasi
sunan dinler ise 6zgeci davranisi ytiiceltir. Bu nedenle 6zgecilik ile dine baglilik arasinda dogal bir iliski
oldugu kabul edilmistir. Bu makalede, 6zgecilik ile dini tutum arasindaki iliski, farkli béliimlerde okuyan
liniversite 6grencileri iizerinden incelenmistir. 334 lisans 6grencinin katildig1 arastirmada Ummet, Eksi
ve Otrar (2013) tarafindan gelistirilen Ozgecilik Olcegi ile Ok (2011) tarafindan gelistirilen Dini Tutum
Olcegi kullanilmistir. Arastirma sonucunda dindarlik diizeyi ile 6zgecilik diizeyi arasinda pozitif yonde
anlamli bir korelasyon oldugu (r=,360, p<,001) tespit edilmistir. Boliimler arasi karsilastirma
yapildiginda, 6zgecilik diizeyi en diisiik boliim psikoloji (3,76), en yliksek boliim ise ilahiyat (4,08) olarak
tespit edilmistir. {lahiyati sirasiyla saghk alani (3,98) ve sosyal ve beseri bilimler alanlari (3,93) takip
etmektedir. LSD testi sonuglarina gore, psikoloji ile ilahiyat, saglik alani1 ve sosyal ve beseri bilimler
alanlan arasindaki fark anlamhidir. Alt boyutlar bakimindan analiz yapildiginda, “goniillii faaliyetlere
katihm”, “maddi yardim”, “travmatik durumlarda yardim” ve “fiziksel giice dayali yardim” alt
boyutlarinda béliimler arasinda anlaml fark tespit edilmistir. Diger ili¢ alt boyutta boyle bir fark
goriilmemistir. “Travmatik durumlarda yardim” alt boyutunda en yiiksek puan sosyal ve beseri bilimler

alanina aitken, diger tiim alt boyutlarda en yiiksek puan ilahiyat alanina aittir.

Anahtar Kelimeler: Universite, Ogrenci, Ozgecilik, Dindarlik, Dini Tutum.

The Relationship Between Altruism and Religious Attitude among University Students from
Different Departments

Abstract

As in other branches of social sciences, many studies on altruism have been conducted in the field of
psychology. Altruism, which is at the intersection point of social psychology, positive psychology and the
psychology of religion, is based on the prioritization of the other rather than oneself. Providing a
roadmap for social relations, religions glorifies altruistic behavior. For this reason, it has been accepted

that there is a natural relationship between altruism and religious attachment. In this article, the
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relationship between altruism and religious attitude is examined through university students from
different departments. The study, which involves 334 undergraduate students, uses The Altruism Scale
developed by Ummet, Eksi and Otrar (2013) and the Religious Attitude Scale developed by Ok (2011). As
aresult of the research, it is determined that there is a positive significant correlation (r =, 360, p <, 001)
between the level of religiousness and altruism. When comparing the departments, the lowest level of
altruism is found to be psychology (3.76), and the highest level to be theology (4.08). The field of health
(3.98) and social and humanities (3.93) follow theology, respectively. According to the LSD test results,
the differences between psychology and theology, health and social and humanities are significant.

When analyzed in terms of sub-dimensions, a significant difference is found between the departments

in "participation in voluntary activities", "financial assistance", "assistance in traumatic situations" and
"assistance based on physical strength". There is no such difference in the other three sub-dimensions.
While the highest score in the sub-dimension of "help in traumatic situations" belongs to the field of
social sciences and humanities, the highest score in all other sub-dimensions belongs to the field of

theology.

Keywords: University, Student, Altruism, Religiosity, Religious Attitude.

Giris

Sosyal bir varlik olan insan, digeri ile kurdugu iletisimde c¢esitli tutum ve davranislar ortaya
koymaktadir. Digerine yoénelik tutum ve davranis, olumlu veya olumsuz olarak ortaya
cikabilmektedir. Sosyal psikolojide bu iki durum genellikle saldirgan ve 6zgeci davranislar olarak ele
alinmistir. Digerine yarar saglama veya zarar verme amaci tasiyan davranislar tarih boyunca tim
toplumlarda gérmek miimkiindiir. Bu durumda “herhangi bir 6dul beklentisi olmadan bir baskasi
yararina yapilan gonillii davranis” (Bkz. Diizgiiner, 2019) olarak tanimlanabilen 6zgeciligin
psikolojik ve sosyolojik bir gercek oldugu sdylenebilir. Bu gercegi aciklama c¢abasi sonucunda
ozgecilik pek cok bilimsel arastirmaya konu olmustur.

Ozgecilik

TDK (2020) Giincel Tiirk¢e Sozliigiinde 6zgeci, “Kisisel yarar gozetmeksizin baskasina yararh
olmaya calisan (kimse), digerkdm” seklinde aciklanirken 6zgecilik “Ozgeci olma durumu,
digerkAmhk” seklinde aciklamigtir. Diger dillerde 6zgecilik kavrami, ingilizce, Almanca ve
Fransizcada alter, Arapgada gayr, Farscada diger kokiinden tiiretilmis olan altruism, gayriyye ve
digerkdmlik kavramlari ile ifade edilmektedir. Tiirkge literatiirde ise altiirzim, digerkamlik, 6zgecilik
ve elseverlik seklinde kullanimlar bulunmaktadir. Goriildigu tizere 6zgecilik, bir digerini 6nceleyen,

onu 6nemseyen anlaminda kullanilan bir kavramdir (Diizgiliner, 2019).

Auguste Comte, 6zgecilik kavramini digerlerini umursamak, kaale almak (care others)
anlaminda kullanarak bilimsel anlamda 6zgecilik kavraminin 6ne ¢ikmasini saglamistir (Karadag ve
Mutafcilar, 2009: 43; Green, 2005: xi). Dolayisiyla bilimsel alanda 6zgecilik, ilk olarak sosyolojik
acidan ele alinsa da onun ¢ok boyutlu bir olgu olmasi diger bilim dallar1 tarafindan incelenmesine yol
acmistir. Ozgecilik, evrimsel biyoloji, sosyoloji, psikoloji, ekonomi, felsefe ve din bilimleri gibi

alanlarda degisik ac¢ilardan ele alinmaktadir. Yaklasimlar farkli olsa da insanin digerinin faydasina
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davranis sergiledigi ortak olarak kabul edilen bir olgudur (Green, 2005: xi). Ancak 6zgecilik tanimlari

konusunda bir goriis birliginden s6z etmek miimkiin degildir.

Ozgeciligi, “harici 6diil beklentisi olmaksizin bagkasi yararina yapilan goniillii davranis” olarak
tanimlayan Bar-Tal (1976:4), 6zgeciligin bir davranis oldugunu ifade etmistir. Ancak “nihai hedefi
digerinin iyiligini artirma olan motivasyon” tanimini ileri siiren Batson’a (1991: 6) gore ise dzgecilik
davranis degil, davranisa yonlendiren motivasyondur. Dolayisiyla ona gore digerine iyilik yapmak

niyetini tasiyan ama bu sonuca goétiirmeyen davranislar da 6zgeci motivasyon tasiyabilir.

Ozgecilik tanimlarindaki farklihk sadece davranis veya motivasyon ayrimi ile simirh degildir.
Ornegin Wilson (1975: 578), “diger insanlarin yararn icin yapilan ve yapan kisiye bedeli olan
davranis” tanimiyla davranisi gerceklestiren kisinin bir bedel 6demesi gerektigini vurgulamistir.
Diger taraftan boyle bir sart ileri siirmeyen Freedman ve dig. (2003: 312) ise 6zgeciligi “herhangi bir
bicimde ddiillendirme beklentisi (belki iyi bir sey yapmis olmanin verdigi duygu disinda) olmaksizin
bir baskasina yardim etme” seklinde tanmimlayarak oOzgeciligin en temelde egoist c¢ikarlara
dayandigini reddetmistir.

Farkli tanimlar goz 6niinde tutuldugunda 6zgecilik genel olarak diger kisiyi dnceleyerek tek
tarafli yardim etme davranisi olarak tanimlanabilir. Yardim eden kisi bir bedel 6deyecekse veya
kendisinin ihtiyact oldugu halde digerine yardim etmeyi Onceliyorsa bu davranis, isar olarak
tanimlanir (Diizgiiner, 2019). Ozgeciligin en belirgin 6zelligi goniillillik esasina dayanmasidir.
Dinlerde, diger insanlara yonelik yardim davranisi 6viildiigi icin 6zgecilik genellikle dini tutum ile
iliskilendirilmistir.

Dini Tutum

Tutum, “bir bireye atfedilen ve onun bir psikolojik obje ile ilgili diisiince, duygu ve davranigslarini
diizenli bir bicimde olusturan bir egilimdir.” (Kagit¢ibasi, 2004). Bireyin bir fikir, kisi, grup veya
kuruma dair degerlendirmeleri tutumlarini olusturur. Tutum bir davranistan ziyade o davranisa
yonelten temel sebeptir (Kaya, 1998: 44). Davranisa donlismesini engelleyen bir neden olmadigi
slirece tutumlar, davranislar ile uyumludur. Boyle durumlarda tutum, duygu, diistince ve davranisin
tamamini kapsar. Bu ii¢ unsuru birden igeren tutumlar ise gliclii bir tutum olarak degerlendirilir.
(Parlak, 2019: 7). Dolayisiyla tutum, dogrudan davranis olarak gozlenebilen bir olgu degildir. Cevre
baskisindan ¢ekinme, ceza almaktan korkma gibi durumlarda tutumlar davranisa déntismeyebilir.

Ancak béyle bir dis etki ortadan kalkinca tutumlarin davranisa yansimasi artar (Peker, 2003: 147).

Dini tutum, insanin sahip oldugu en gii¢lii tutumlardan biridir. Tutum, herhangi bir konuda
bireyin sahip oldugu genel egilimi kapsadigindan dini tutum da kisinin din ile ilgili konulardaki inang,
duygu ve davranislar bitiiniidiir. Dolayisiyla dini tutumun objesi hem dinin kendisini hem de tim
dini 6geleri kapsamaktadir (Kaya, 1998, s. 45). Diger konulardaki tutumlarda oldugu gibi dini
tutumda da insanin davranisinin ardinda kisiye gore degisen nedenler, motivasyonlar ve inanclar
vardir (Kiesler, 1969). Din, bireysel, sosyal ve kiiltlirel alanlarda 6énemli bir etken oldugundan her
insanin din konusunda bir tutumu vardir (Parlak, 2019: 9). Kisinin dini tutumlari onun dini kimligini
de belirler. Dine kars1 olumlu bir tutum icinde olan kisi kendisini dindar, olumsuz bir tutum iginde

olan kisi kendisini dinsiz, dine kars1 bir tutum gelistirmemeyi secen bir kisi ise kendisini dine karsi
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ilgisiz olarak tanimlayabilir (Seving, 2017). Bu durumda dini tutum, kisinin dine dair, bilgi ve
inanglari, belli bir dinden veya bir kisim dini unsurlardan hoslanip hoslanmamasi ve dinin lehinde
veya aleyhindeki davranislarindan olusur (Peker, 2003: 147). Dini tutum, kesin ve degismez bir yap1
degildir. Diger tutumlar gibi dini tutumlar da cesitli faktorlerin etkisi ile zaman i¢erisinde degisim ve
doniisiime ugrayabilir (Arslan, 2009: 92). Literatiirde dini tutumun olusumu ve gelisimi ile ilgili
etmenler, “ihtiyac ve istekler, “din egitimi ve din egitimcisiyle olan iliskiler”, “kisilik 6zellikleri”,

“sosyal cevre” ve “medya” seklinde siralanmistir (Parlak, 2019: 14).
Ozgecilik ve Dini Tutum

Psikoloji alaninda 6zgecilige dair calismalari hemen her donemde gérmek miimkiindiir. Ancak
ozellikle sosyal psikoloji ve pozitif psikolojinin gelismesiyle 6zgecilige dair ¢alismalarin sayisi da
artmistir. Nitekim insanin diger insanlarla iliskilerine odaklanan sosyal psikolojide tiim pro-sosyal
davranislar gibi 6zgecilik de 6nemli bir yer tutmaktadir. Mutluluk, affedicilik, siikiir gibi erdemlerin
psikolojik etkilerinin altini ¢izen pozitif psikoloji yaklasimi da 6zgecilige bir deger olarak énem
atfetmektedir. Din psikolojisi ¢alismalari ise 6zgeciligi genellikle dindarlikla iliskisi baglaminda ele
almistir. Ozgecilikle ilgili calismalarin din psikolojisi literatiiriinde genis yer tutmasinin ardinda tiim
dinlerin o6zgeciligi yiiceltmesi de etkili olmustur (Cascio, 2003). Aslinda dinlerin ¢ogu, sadece
ozgecilik degil genel olarak ahlaki ilkelerin 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Diger insan ve canlilar
severek onlara kars1 ilgili ve 6zenli davranmak seklindeki ilkeyi pek cok dinde gormek mimkuindiir

(Salem, 2012: 2-3). Bu ilke de 6zgecilik olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Dindarlik-6zgecilik iliskisini konu edinen teorik ¢alismalarin ¢ogu bu ikisi arasinda dogal bir
bag 6ngdérmiis, ikisinin birbirini besledigini ifade etmistir ancak ampirik calismalarda birbirinden
farkli sonuglara ulasilmistir. Ornegin, Batson ve Ventis'in (1982) arastirmasinda, muhtag birine
yardim etme konusunda dindar olanlarla olmayanlar arasinda anlamh farkhilik cikmazken Saroglou
ve digerlerinin (2005) c¢alismasinda dindarligin, prososyal davranisin dolayli olarak aciklayici
faktori oldugu ileri siiriilmiustiir. Diger arastirmalar ise 6zgecilik ile dindarlik arasinda pozitif iliski
tespit etmistir (Az ve Acar, 2020; Sanl ve Kog, 2019; Batson, 1989; Langford and Langford, 1974). Bu
arastirmada, ozgecilik ile dindarlik arasinda var oldugu diisiiniilen bu iliskinin daha iyi
anlasilabilmesi i¢in, yliksek din egitimi alan bireylerin diger boliimlerde okuyanlara oranla dindarlik
diizeylerinin daha yiiksek olup olmadigi ve dindarlik diizeyleriyle paralel bir sekilde diger
boéliimlerden farkh bir 6zgecilik diizeyine sahip olup olmadiklar1 ve nihayetinde de dindarlik ile
ozgecilik arasinda anlaml bir iliskinin olup olmadigi sorulari ele alinmistir. Bu sorularla irtibath
olarak, tiniversite 6grencilerinin 6zgecilik ve dindarlik dizeyleri arasindaki iliskinin incelendigi bu

arastirmanin hipotezleri su sekildedir:
H1: Kadinlarin dindarlik diizeyi erkelerden yiiksektir.
H2: Kadinlarin 6zgecilik diizeyi erkeklerden yiiksektir.
H3: Dini tutum ag¢isindan yasa gore anlaml farklilik yoktur.
H4: Ozgecilik acisindan yasa gore anlamh farklilik yoktur.

H5: Katilimcilarin dindarlik puan ortalamalari ile 6zgecilik puan ortalamalar1 arasinda pozitif
bir korelasyon vardir.
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Hé6: ilahiyat egitimi alan 6grencilerin dindarlik diizeyleri diger béliimlerde okuyanlardan daha

ylksektir.

H7: ilahiyat egitimi alan 6grencilerin 6zgecilik diizeyleri diger béliimlerde okuyanlardan daha

ylksektir.
Yontem

Ozgecilik ile dini tutum iliskisini konu edinen bu calisma, nicel bir arastirma olup, farkl
boéliimlerde okuyan iiniversite 6grencilerinin dindarlik ve 6zgecilik diizeylerinin karsilastirilmasini
amaglayan, iliskisel tarama modelinde yiiriitiilmiistiir. Calismada kullanilan dini tutum o6lcegi,
dindarhik diizeyini 6lgmek tlizere gelistirildigi icin dini tutum ve dindarlik kavramlari birbirinin

yerine de kullanilmistir.
Katilimcilar

Arastirmanin 6rneklem grubunu 2018-2020 akademik yilinda iiniversite egitimi alan, yaslari
18-52 arasinda degisen 334 lisans 6grencisi olusturmaktadir. Katilimcilarin yas ortalamasi 21,90’dir
(SD=2,97) ve %73,7’si kadindir. Katilimcilar mubhtelif tniversitelerin 70 farkli boéliimiindendir.
Orneklem seciminde béliim cesitliligini saglamak icin amagh 6rnekleme ve kartopu yontemlerine
basvurulmustur. Hazirlanan online anket formu, 6grenciler tarafindan internet ortaminda

doldurulmustur.
Olcme Araclari

Arastirma kapsaminda anket formu olusturulmus ve anket formunun ilk kismina kisisel bilgi
formu eklenmistir. Bu form katilimcilarin demografik 6zelliklerini, tiniversitelerini ve boliimlerini
tespite yonelik sorular icermektedir. Daha sonra ise ozgecilik ve dindarlik ile ilgili olgekler
gelmektedir.

Ok Dini Tutum Olgegi: Olgek, Ok (2011) tarafindan, dindarlik diizeyini 6lcmek iizere
gelistirilmistir. Olcek 8 maddeden olusmaktadir ve Likert tipindedir. Katilimcilar maddelerdeki
ifadelere ne derece katildiklarini 1 ile 5 arasinda puanlayarak derecelendirmektedir. Olgekten alinan
ylksek puan, dindarlik diizeyinin ytliksek oldugu ve diisiik puan ise dindarlik diizeyinin diisiik oldugu
seklinde yorumlanir. Yapilan analizler, 6lgegin ylksek i¢c tutarliga sahip oldugunu gostermektedir
(.81 ve .91). Agimlayic1 ve dogrulayici faktor analizleri, bilissel, duygusal, davranissal ve iliskisel
seklindeki alt gruplariyla 6l¢egin iyi bir model oldugunu ortaya koymustur.

Ozgecilik Olcegi: Ummet, Eksi ve Otrar (2013) tarafindan gelistirilen 6lgek, katihmcinin
glindelik yasamda karsiliks1z bir bicimde sergiledikleri yardim davranislarinin diizeyini 6l¢mektedir.
Ozgecilik 6lcegi, 38 maddeden ve “goniillii faaliyetlere katilma, maddi yardim, travmatik durumlarda
yapilan yardim, yasli/hastalara yapilan yardim, fiziksel giice dayali yardim, egitim siirecinde yardim
ve yakinlik duygusundan kaynaklanan yardim olmak iizere 7 alt boyuttan olusturmaktadir. Olgegin

toplam Cronbach Alpha degeri .81’dir.
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Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirma kapsaminda olusturulan anket formu, online olarak dizayn edilmis ve internet
tizerinden katilimcilara ulastirilmistir.® Sosyal medya platformlarinda anket linki paylasilmis ve
liniversite d6grencilerine sunulmustur. Universite 6grencisi olmayan katithmcilar degerlendirmeye
alinmamistir. Elde edilen veriler 6nce Microsoft Excel dosyasi olarak kaydedilmis, veriler
arastirmaya uygun sekilde kodlandiktan sonra SPSS programina aktarilmis ve analizler yapilmistir.
70 farkl b6liimden katilimcinin olmasi, béliimler arasi bir karsilastirmaya imkan vermeyecegi icin,
bu béliimler kendi i¢cinde kategorize edilmistir. Katihmci sayilar1 da dikkate alinarak 6 kategori
olusturulmustur. Birinci kategori psikoloji egitimi alan bireyler olusmaktadir. Bu kategoriye psikoloji
lisans 6grencileri ve psikolojik danismanlik ve rehberlik béliimii 6grencileri dahil edilmistir. ikincisi
saglik kategorisi olarak isimlendirilmis ve tip, hemsirelik, eczacilik, dis hekimligi, ebelik gibi
béliimlerin égrencileri bu kategoriye dahil edilmistir. Ugiinciisii 6gretmenlik kategorisidir ve egitim
fakiiltelerinin farkli béliimlerinde okuyanlardan olusmaktadir. Dérdiincii kategori Ilahiyat
kategorisidir. [lahiyat fakiiltesinde okuyan égrenci sayilar1 az olmakla birlikte, bu gruptaki bireylerin
dindarlik diizeyleri bakimindan diger gruplardan ayrisacagi tahmin edilerek bu béliimde okuyanlar
ayr1 bir kategori olarak degerlendirilmistir. Besinci kategoride miihendislik ve doga bilimleri
(biyoloji, kimya, fizik vb) gibi sayisal alanlarda okuyan 6grenciler yer almaktadir. Altinci kategori ise
yukarida sayilan alanlarin disinda kalan ve daha ¢ok sosyal ve beseri bilimler alanlarinda okuyan

ogrencilerin bulundugu bir kategoridir.
Bulgular ve Yorum
Katihmcilar ile Ilgili Bilgiler

Tablo 1: Katiimcilarin Cinsiyete Gére Dagilimlari

N %
Kadin 246 73,7
Erkek 88 26,3
Toplam 334 100

Yukaridaki tabloda goriildiigi iizere, katilimcilarin gogunlugu (%73,7) kadindir. Katihimcilarin
yas araligl ise 18-52’dir ve yas ortalamasi1 21,90 (SD=2,97) olarak hesaplanmistir. Bu veri
katilimcilarin ¢ogunlugunun geng¢ oldugunu goéstermektedir ki érneklemin iiniversite 6grencileri

oldugu dikkate alindiginda beklenen bir sonugtur.

Tablo 2: Katilimcilarin Boliimlere Gore Dagilimlar:

N %
Psikoloji ve PDR 75 22,5
Saglik (Tip, hemsirelik, ebelik, eczacilik vb) 34 10,2
Ogretmenlik 77 23,1
ilahiyat 41 12,3
Miihendislik ve doga bilimleri 30 9,0

3 Verilerin toplanmasi ve SPSS programina girilmesi noktasinda emek veren Marmara Universitesi PDR Béliimii
ogrencileri Ayse Durgut, Ugur Kaya, Ulya Akkoyun, Betiil Glidek ve Medine Tangut’a tesekkiir ediyoruz.
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Diger (sosyal ve beseri bilimler) 77 23,1
Toplam 334 100,0

Katihmcilar 51 farkh {iniversiteden ve 70 farkli boliimden olmak iizere 334 Kkisidir.
Universitelerden bir kismi devlet iiniversitesi, bir kismi ise 6zel {iniversitededir. Katilimin en fazla
oldugu iiniversiteler Marmara Universitesi (%53,6), Yozgat Bozok Universitesi (%4,2), Adnan
Menderes Universitesi (%3,9) ve ODTU’diir (%3,9). Yukaridaki tabloda goriildiigii gibi, katihmcilarin
dortte biri psikoloji ve dortte biri de 6gretmenlik alanlarinda egitimlerini stirdiirmektedir. Bunu
%12,3 ile Ilahiyat 6grencileri, %10 ile saglik alanindaki 6grenciler ve %9 ile miithendislik ve doga
bilimleri alanlarindaki 6grenciler takip etmektedir. Diger 6grenciler ise (%23,1) sosyal ve beseri

bilimlerin farkli disiplinlerine aittir.

Tablo 3: Katihmcilarin Dindarlik ve Ozgecilik Diizeyleri

N Min Max Ort SD
Dindarlik 334 1,00 5,00 4,1330 ,81086
Ozgecilik 334 2,13 5,00 3,8869 ,48987
Goniilli faaliyetlere katilim 334 1,00 5,00 3,4714 ,78073
Maddi yardim 334 1,33 5,00 3,9067 ,63303
Travmatik durumlarda yardim 334 2,17 5,00 4,1058 ,53580
Yash ve hastalara yardim 334 1,25 5,00 3,8862 ,71171
Fiziksel giice dayali yardim 334 1,40 5,00 3,9036 ,64649
Egitim silirecinde yardim 334 1,40 5,00 3,9503 ,59045
Yakinlik duygusundan kaynaklanan yardim 334 2,20 5,00 4,0275 ,57721

Yukaridaki tabloda, katihmcilarin genel olarak dindarlik diizeyleri, 6zgecilik duzeyleri ve
ozgecilik 6lceginin alt boyutlarina iliskin puanlar gosterilmektedir. Dindarlik diizeyine bakildiginda
ortalama puanin 4,13 (SD=0,831) oldugu goriilmektedir ki bu da genel olarak katilimcilarin
ortalamanin lizerinde bir dindarliga sahip olduklarin1 gostermektedir. Yine 6zgecilik diizeyleri ele
alindiginda ortalamanin tstiinde (Ort=3,88, SD=0,48) bir puan goriilmektedir. Alt boyutlar
incelendiginde en yiiksek puanin (Ort=4,10, SD=0,53) “Travmatik durumlarda yardim” alt boyutuna
ait oldugu ve bunu “Yakinlik duygusundan kaynaklanan yardim” alt boyutunun (Ort=4,02, SD=0,57)
takip ettigi goriilmektedir. Diger alt boyutlarin tamaminin ortanin iistiinde bir puana sahip olduklari
soylenebilir. Bunlar arasinda digerlerine gore en diisiik olan puan ise 3,47 (SD=0,78) ile “Goniilli

faaliyetlere katihm” alt boyutudur.
Cinsiyet, Yas ve Dindarlk liskisi

Tablo 4: Cinsiyet Dini Tutum Iliskisi

Cinsiyet N Ort SD SH t df p
Kadin 2246 4,22 ,74323  ,04739 3,16 128,619 ,002
Erkek 788 3,87 ,93310  ,09947

Bu arastirmada, cinsiyete gore katilimcilarin dindarlik diizeyinin anlaml bir bicimde degisip

degismedigi analiz edildiginde, iki grup arasinda anlaml bir fark (p<,05) oldugu ve kadinlarin (4,22)
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erkeklerden (3,87) daha dindar olduklar tespit edilmistir. Din psikolojisi alaninda cinsiyet ile
dindarlik iliskisine dair yapilana arastirmalarin sonuglar1 farklilik géstermektedir. Kadinlarin
erkeklerden daha dindar oldugunu bulgulayan calismalar (Korkmaz, 2020; Uysal, 2015; Baynal,
2015; Ayten, 2013), bu arastirma sonuglar1 ile ortiismektedir. Diger calismalar ise dindarhk
acisindan kadin ve erkekler arasinda anlaml bir fark olmadigini ileri stirmiistiir (Korkmaz, 2018;
Geng ve Durgun, 2018; Yapici, 2012; Yapici, 2006). Literatiirdeki calismalar dindarhigin alt
boyutlarinda kadin ve erkekler arasinda daha farkh iliskiler tespit etmis olsa da genel dindarlik

konusunda karsimiza cikan tablo deginilen sekildedir.

Yas ile dindarlik iliskisi ele alindiginda ise anlaml bir iliski tespit edilememistir. Bu nedenle
yas ve dindarlik iliskisini gdsteren tabloya yer verilmemistir. Katilimcilarin cogunun ayni gelisim
doneminde olduklari, yani genc yetiskin olduklari dikkate alindiginda bdyle bir farklilasmanin ortaya
cikmamasi dogaldir.

Cinsiyet, Yas ve Ozgecilik Iligkisi

Tablo 5: Cinsiyet Ozgecilik iliskisi

Cinsiyet N Ort SD SH t df p
Kadin 246 3,9244 45274 ,02887 2,108 128,203 ,037
Erkek 88 3,7823 ,57117 ,06089

Cinsiyet ile dindarlik arasinda anlaml iliskiye benzer bicimde cinsiyet ile 6zgecilik arasinda
istatistiksel olarak anlamli bir iliski bulunmustur (p<,05). Buna gore kadinlarin 6zgecilik puanlar
(3,92) erkeklerinkinden (3,78) daha yiiksektir. Bu bulgu literatiirdeki diger ¢alismalarin (Sanh ve
Koc, 2019; Yildirim ve Topguoglu, 2016; Kiling, Kilig ve ipek(;i, 2016; Kasapoglu, 2014; Banbal, 2010)
bulgular ile farklilik géstermektedir. Calismalarin ¢ogu cinsiyetle 6zgeci davranislar arasinda bir
iliski olmadigini gosterirken, az sayidaki ¢calisma (Eksi, Sayin, Demir Celebi, 2016) kadinlarin daha

ozgeci olduklar1 ortaya koymustur.

Dindarlikta oldugu gibi yas ile 6zgecilik arasinda da anlamli bir iliski s6z konusu olmadig i¢in
tabloya yer verilmemistir. Bu bulgu literatiir ile de uyumludur. Nitekim Sanli ve Ko¢'un (2019)
arastirmasinda Universite 6grencilerinin bulunduklari sinifa gore 6zgecilik agisindan anlaml fark
bulunmamistir. Bu bulgu, yasa gore 6zgecilik seviyesinin degismedigi seklinde de okunabilir. Eksi,

Sayin ve Demir Celebi'nin (2016) calismasinda da yas ile 6zgecilik arasinda fark ¢gitkmamaistir.
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Dindarlik ve Ozgecilik Iliskisi

Tablo 6: Dindarlik ve Ozgecilik Iliskisi
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Bircok arastirmada dindarlik ile 6zgecilik arasindaki iliski ele alinmistir (Az ve Acar, 2020;
Sanli ve Kog, 2019; Saroglou ve dig.,, 2005; Batson, 1989; Batson ve Ventis, 1982; Langford and
Langford, 1974). Bu arastirmada katilimcilarin tamaminin tniversite 6grencileri oldugu dikkate
alinarak iki degisken arasindaki iliskiyi tespit etmek amaciyla korelasyon analizi yapilmistir. Tablo
6’da gosterildigi gibi dindarlik diizeyi ile 6zgecilik dizeyi arasinda pozitif yonde anlamli bir
korelasyon oldugu (r=,360, p<,001) ortaya ¢ikmistir. Nitekim daha 6nce yapilan arastirmalarda da
benzer sekilde pozitif yonde anlaml iliskiler bulunmustur (Az ve Acar, 2020; Sanh ve Kog, 2019;
Batson, 1989; Langford and Langford, 1974). Alt boyutlara bakildiginda ise tiim boyutlarda
dindarlikla anlaml pozitif korelasyon tespit edilmistir. Alt boyutlar arasinda dindarlik ile en giiglii

korelasyon gosteren, “yasli ve hastalara yardim” alt boyutudur (r=,342, p<,001).
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Dindarlik ve Ozgecilik Bakimindan Béliimlerin Karsilastirilmasi

Tablo 7: Boliimlerin Dindarlik Ortalamalarina Gore Karsilastirilmasi

Boliimler N Ort SD Min Max F p
Psikoloji 75 38700 ,90500 1,13 500 4570 ,001
Saglik (Tip, hemsirelik,
belik sczactlk vb) 34 42060 ,61924 2,88 5,00
Opretmenlik 77 40325 94382 1,00 5,00
ilahiyat 41 45532 ,35877 3,88 5,00
Mithendislik ve doga 30 42917 66658 2,75 5,00
bilimleri
Diger (sosyal ve beseri 77 41721 77535 150 5,00
bilimler)
Toplam 334 41330 ,81086 1,00 5,00

Boliimler arasindaki dindarlik ortalamalarinin anlaml diizeyde farklilasip farklilasmadigin
tespit etmek icin one way ANOVA testi yapilmistir. Yukaridaki tabloda gorildiigi gibi, boliimler
arasindaki fark anlamhdir (p<,001). Boliimler arasinda en yiiksek dindarlik diizeyi, beklenildigi gibi
ilahiyata aitken (4,55), en diisiigii psikoloji ve PDR alanina (3,87) aittir. Boliimler dindarlik diizeyine
gore en yiiksekten en diisiige dogru siralandiginda ilahiyati miihendislik ve doga bilimleri (4,29),
saglik bilimleri (4,20), sosyal ve beseri bilimler (4,17) ve 6gretmenlik (4,03) boliimleri takip
etmektedir. Bollimler arasindaki farkin anlamli olup olmadigini tespit etmek ilizere LSD testi
yapilmistir. Buna gore psikoloji ile ilahiyat, miihendislik ve sosyal-beseri bilimler arasindaki fark
anlamlidir. Bu bulgular, literatiirdeki bazi calismalar ile benzerlik géstermektedir. Ornegin Yapici'nin
(2006) calismasinda da ilahiyat fakiiltesi dindarlik 6lceginden en yiiksek puanlari almis, sonra onu
mimarhk miithendislik fakiiltesi izlemistir. Kaya ve Aydin’in (2011) arastirmasinda, dini diizeyleri
ylksekten diistige dogru, ilahiyat, din kiiltiirii, psikoloji ve felsefe boliimleri seklinde siralanmistir.
Turan ve lyibilgin’in (2018) arastirmasinda ise ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin dindarhk diizeyleri,
sosyoloji, tip ve giizel sanatlari boliimleri 6grencilerinden anlamli derecede yliksek ¢ikmistir.

Diger taraftan bu arastirmada psikoloji-PDR boliimiinin dini tutumlarinin diger béliimlerden
diisiik cikmasi da literatiir ile uyumludur. Zira farkl iilkelerde akademik disiplinler ile dindarlik veya
Tanrr’ya inang¢ arasindaki iliskiye dair yapilan arastirmalarda benzer bulgularin elde edildigi
gorilmektedir. Ornegin Leuba (1916) tarafindan, bilim insanlari arasinda Tanri'ya inang
diizeyleriyle ilgili yapilan 6ncii ¢alismada, inan¢ oraninin en diisiik oldugu alan psikoloji olarak
bulunmustur. Benzer sekilde daha sonra yapilan arastirmalar, sosyal bilimcilerin doga bilimcilere
gore daha diisiik inanma oranlarina sahip olduklarini (Ecklund ve Park, 2009; Ecklund ve Scheitle,
2007; Gross ve Simmons, 2009) ve bunlar arasinda da en diisiik oranin psikologlara ait oldugunu

gostermistir (Ragan vd, 1982).
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Tablo 8: Béliimlerin Ozgecilik Ortalamalarina Gore Karsilagtirilmasi

Boliimler N Ort SD Min Max F p
Psikoloji 75 37698 41327 2,74 4,79 302 011
Saglik (Tip, hemsirelik,
belik, eczaclik vb) 34 39869  ,32248 337 4,68
Opretmenlik 77 38237 52096 2,13 4,76
flahiyat 41  4,0840 48944 287 5,00
Mithendislik ve doga 30 3,8360  ,45205 2,92 4,61
bilimleri
Diger (sosyal ve beseri 77 39351  ,56405 2,82 5,00
bilimler)
Toplam 334 38869  ,48987 2,13 5,00

Boliimler arasindaki 6zgecilik ortalamalarinin anlaml diizeyde farklilasip farklilasmadigin
tespit etmek icin one way ANOVA testi yapilmistir. Yukaridaki tabloda goriildiigii gibi, boliimler
arasindaki fark anlamhlidir (p<,05). Boliimler arasi karsilastirma yapildiginda, 6zgecilik diizeyi en
diisiik béliim psikoloji (3,76), en yiiksek boliim ise ilahiyat (4,08) olarak tespit edilmistir. ilahiyati
sirasiyla saglik alanm (3,98) ve sosyal ve beseri bilimler alanlar (3,93) takip etmektedir. LSD testi
sonuglarina gore, psikoloji ile ilahiyat, saglik alani ve sosyal ve beseri bilimler alanlar1 arasindaki fark
anlamhidir. PDR ile psikoloji béliimii 6grencilerine yonelik calismasinda da Sanh ve Kog¢ (2019)
ozgecilik agisindan boliimler arasinda anlamli bir fark bulunmadigini bulgulamistir. Az ve Acar
(2020) ise Islami Ilimler Fakiiltesi'nde okuyan 6grencilerin 6zgecilik puanlarinin miihendislik ve
mimarlik, saglik bilimleri fakiiltesi ve iktisadi ve idari bilimler fakiiltesi 6grencilerinin puanlarindan
anlamli derecede daha yiiksek oldugunu bulgulamistir. Yildirim ve Topcuoglu (2016) tarafindan
yapilan arastirma sonuclarina gore ise PDR b6liimi 68rencilerinin 6zgecilik puanlarinin okul 6ncesi

egitim ve fen bilimleri 6gretmenligi 6grencilerinin puanlarindan anlamli derecede diistiktiir.

» o«

Alt boyutlar bakimindan analiz yapildiginda, “gontllii faaliyetlere katihm”, “maddi yardim”,
“travmatik durumlarda yardim” ve “fiziksel giice dayali yardim” alt boyutlarinda boéliimler arasinda
anlamh fark tespit edilmistir. Diger li¢ alt boyutta boyle bir fark goriilmemistir. “Travmatik
durumlarda yardim” alt boyutunda en yiiksek puan sosyal ve beseri bilimler alanina aitken, diger
tliim alt boyutlarda en yiiksek puan ilahiyat alanina aittir. LSD testi sonuclarina gore “goniilli
faaliyetlere katihm” boyutunda psikoloji ile ilahiyat ve saglik bilimleri arasinda; “maddi yardim” alt
boyutunda psikoloji ile ilahiyat arasinda; “travmatik durumlarda yardim” alt boyutunda psikoloji ile
ilahiyat, mihendislik ve sosyal-beseri bilimler alanlar1 arasinda; “fiziksel glice dayali yardim” alt

boyutunda ise psikoloji ile saglik, ilahiyat ve sosyal-beseri bilimler arasinda anlamli fark vardir.

Literatlirde boliimlere gore 6zgecilik 6lgceginin alt boyutlarina iliskin bir ¢alismada Edebiyat
Fakiiltesinde okuyan 6grencilerin gontllii faaliyetlere katilma, maddi yardim, fiziksel giice dayali
yardim, egitim siirecinde yardim ve yakinlik duygusundan kaynaklanan yardim puanlarm,
Miihendislik ve Mimarlk Fakiiltesi ile iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesinde okuyan égrencilerin
puanlarindan anlamli derecede yiiksek bulunmustur. Saghk Bilimleri Fakiiltesinin de gontlli
faaliyetlere katilma, maddi yardim ve fiziksel giice dayali yardim puanlarinin da Iktisadi ve idari

Bilimler Fakiiltesinin puanlarindan, ayrica gonilli faaliyetlere katilma puani da Miihendislik ve
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Mimarlik Fakiiltesi puanindan da anlamli derecede daha yiiksek bulunmustur. Bu ¢alismada elde
edilen bir diger bulgu, Islami Ilimler Fakiiltesinde okuyan &grencilerin puanlarinin Edebiyat
Fakiiltesi disindaki diger fakiiltelerden anlamli derecede yliksek cikmasidir. Edebiyat Fakiiltesi ile de

anlaml fark ¢cikmasa da sayisal oran olarak puanlar1 daha yiiksektir (Az ve Acar, 2020).
Sonug ve Degerlendirme

Farkli boliimlerden 334 {iniversite 6grencisi lizerine yapilan bu arastirma, genglerin dini tutum
ve 6zgecilik diizeylerine iliskin 6nemli bulgular sunmaktadur. Ilk olarak cinsiyet degiskeninde (p<,05)
diizeyinde kadinlarin (4,22) erkeklerden (3,87) daha dindar olduklari tespit edilmistir. Bu bulguya
gore arastirmanin ilk hipotezi desteklenmistir. Kadinlarla erkekler arasinda (p<,05) diizeyinde farkh
bir iliski de 6zgecilik toplam puanlarinda ortaya ¢ikmistir. Buna gore kadinlarin 6zgecilik puanlari
(3,92) erkeklerinkinden (3,78) anlamli derecede daha yiiksektir. Bu bulguya gore arastirmanin ikinci
hipotezi dogrulanmistir. Deginilen bulgular, kadinlarin erkeklerden daha dindar ve 6zgeci olduguna
isaret etmekle birlikte calisma grubunda kadinlarin (%73,7) erkeklerden daha fazla olmasindan da
kaynaklanmis olabilir. Yas degiskeninde ise dindarlik ve 6zgecilik toplam puanlarinda anlamh bir
farkliik ortaya c¢ikmamistir. Dolayisiyla arastirmanin tigiinci ve dordiincii hipotezleri
dogrulanmistir. Universite 6grencileri, yakin yaslarda oldugu icin farkin anlamllik derecesine

ulasmamasi dogaldir.

Calisma grubunun dini tutum puanlari, ortalamanin tizerinde ¢cikmistir (Ort=4,13, SD=0,831).
Bu bulgu iiniversite 6grencilerinin ortalamanin iizerinde bir dindarlifa sahip olduguna isaret
etmektedir. Glinlimuzde genglerin, dinden uzaklastig1 iddia ediliyor ise de {iniversite 6grencilerinin

dine halen ortalamanin iisttinde bir baglilik gosterdigi sdylenebilir.

Calisma grubunun 6zgecilik toplam puanlar1 da ortalamanin tizerinde ¢ikmistir (Ort=3,88,
SD=0,48). Bu bulgu, tiniversite 6grencilerinin digerini 6nceleyen davranislara hala 6nem verdigi ve
bunlan yerine getirdigini ortaya koymaktadir. Ozgeciligin alt boyutlar1 incelendiginde en yiiksek
puanin (Ort=4,10, SD=0,53) “Travmatik durumlarda yardim” alt boyutuna ait oldugu bulgulanmistir.
Bu sonuc tiniversite 6grencilerinin, deprem, yangin, sel, trafik kazasi, yaralanma gibi acil durumlarda
hemen yardima kosma egiliminde olduklarin1 géstermektedir. Bu sonug, acil durumlarda genglerin
daha ¢ok sorumluluk hissetmesi ve empatik diisiinmesi seklinde yorumlanabilir. Calisma grubunun
“yakinlik duygusundan kaynaklanan yardim” alt boyutunun puanlari da yiiksek ¢ikmistir (Ort=4,02,
SD=0,57). Buna gore gencler, aile, akraba, arkadas gibi yakin cevrelerine sikca yardim etmekte ve
destek vermektedir. “Travmatik durumlarda yardim” ile “yakinlik duygusundan kaynaklanan
yardim” boyutlarinda o6grencilerin daha yiiksek puan almasi, genglerin, toplumsal ve sosyal
baglarinin gorece giiclii oldugu seklinde yorumlanabilir. Ozgecilik alt boyutlar1 arasinda ¢alisma
grubunun en diisiik puani ise 3,47 (SD=0,78) ile “goniilli faaliyetlere katilim” alt boyutuna aittir. Bu
sonug, genglerin acil olmayan ve yakinen tanimadiklari insanlara karsi daha az yardim faaliyetinde
bulunduguna isaret etmektedir. Bulgular genclerin, kisa vadeli yakinlarindaki kisilere yonelik
yardima, uzun vadeli ve uzak olduklar kisilere yonelik yardimdan daha ¢ok katildiklarini ortaya

koymaktadir.

Arastirma sonucunda iiniversite 6grencilerinin dindarlik diizeyi ile 6zgecilik diizeyi arasinda

pozitif yonde anlamli bir korelasyon oldugu (r=,360, p<,001) tespit edilmistir. Bu bulgu, arastirmanin
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besinci hipotezinin dogrulandigina isaret etmektedir. Bulguya goére genglerin, dindarhik diizeyi
arttikca 6zgecilik diizeyi de artmaktadir. Diger taraftan dindarlikla 6zgeciligin tiim alt boyutlarn
arasinda da pozitif yonde anlaml iliskiler tespit edilmistir. Bunlar arasinda dindarlik ile en gii¢li
korelasyon gosteren, “yasli ve hastalara yardim” alt boyutudur (r=,342, p<,001). Bu boyut, giinliik
hayatta karsilasilan yasl ve hastalara banka sirasini vermek, onlarin esyalarini tasimak veya
faturalarini yatirmak gibi yardimlari icermektedir. Dindarlik diizeyi yiiksek olan 6grencilerin bu tiir
yardim faaliyetlerini daha cok yerine getirmesi, Islam’in biiyiiklere saygiya ve hasta ziyaretine

verdigi 6nemle iliskili goriinmektedir.

Universite 6grencilerinin béliimlerine gére dini tutum diizeylerine bakildiginda séyle bir tablo
ortaya cikmistir. Boliimler arasinda en yiiksek dindarlik diizeyi, beklenildigi gibi ilahiyata aitken
(4,55), en dusiigii psikoloji ve PDR alanina (3,87) aittir. Boliimler dindarlik diizeyine gore en
yliksekten en diisiige dogru siralandiginda ilahiyati, miihendislik ve doga bilimleri (4,29), saglik
bilimleri (4,20), sosyal ve beseri bilimler (4,17) ve 6gretmenlik (4,03) boliimleri takip etmektedir. Bu
bulguya gore arastirmanin altinci hipotezi desteklenmistir. Yapilan analizler neticesinde psikoloji-
PDR ile ilahiyat, miihendislik ve sosyal-beseri bilimler arasinda (p<,001) diizeyinde anlaml farklilik
bulunmustur. {lahiyat 6grencilerinin dindarlik puanlarinin diger béliimlerden yiiksek cikmasinin iki
sebebi olabilir. Bunlardan ilki, aldiklar1 din egitiminin etkisi ile bdyle bir sonug ortaya ¢ikmis olabilir.
ikincisi ise zaten dini hassasiyetleri olan égrenciler, ilahiyat fakiiltesini tercih ediyor olabilir. Nitekim
ilahiyat fakiiltesindeki 6grencilerin ¢ogunlugunun imam hatip liselerinden mezun oldugu goz
oniinde tutuldugunda ikinci sebep de gliclenmektedir. Psikoloji-PDR b6liimii 6grencilerinin diger
fakiilte 6grencilerinden anlaml derecede diisiik dini tutum diizeyine sahip olmasi da 6nemli bir
bulgudur. Bunun nedenlerine dair yiiriitiilen tartismalar, sosyal bilimlerin dini arastirma konusu
olarak ele almasi ile tutum ve inang¢larin olusumunda psikolojik siire¢lerin etkili olduguna yonelik

teorilerin bu alanlarda bilinmesi tizerinde durmaktadir.

Universite 6grencilerinin béliimlerine gore 6zgecilik diizeylerine bakildiginda ise en yiiksek
ortalama ilahiyat (4,08) alanina aittir. Bunu sirasiyla saglik alani (3,98) ve sosyal ve beseri bilimler
alanlari (3,93), miithendislik (3,83) ve 6gretmenlik (3,82) takip etmektedir. Ozgecilik diizeyi en diisiik
boliim ise psikoloji ve PDR (3,76) boliimudiir. Bu bulgulara gore arastirmanin yedinci hipotezi de
desteklenmistir. LSD testi sonuglarina gore, psikoloji ile ilahiyat, saglik alan1 ve sosyal ve beseri
bilimler alanlar1 arasindaki fark anlamhdir (p<,05). Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin 6zgecilik
diizeyinin diger fakiltelerden yiiksek ¢ikmasi, dindarlik ile 6zgecilik arasindaki pozitif korelasyonla
ilintili gériinmektedir. ilahiyat fakiiltelerinde diger dinlerin yan sira cogunlukla Islam’a dair egitim
verilmektedir. islam’da akrabay: gozetmek, komsuluk hakki, fakire yardim, anne baba ve biiyiiklere
saygl gibi ozgeci eylemler oviilmektedir. Diger taraftan psikoloji-PDR 06grencilerinin 6zgecilik
diizeyleriyle diger boliimlerin bazilar1 arasinda 05 diizeyinde anlamli bir farklilik bulunmasi
ozgecilik diizeylerinin birbirinden ¢ok uzak olmadigimi gostermektedir. Olgek daha ¢ok fiziksel,
maddi ve eyleme dayali yardim maddelerini icermektedir. Psikoloji-PDR 6grencileri ise daha ¢ok
psikolojik yardim egitimi aldiklar: icin diger yardim tiirlerinden diger fakiiltelerden daha diisiik

puanlar almis olabilir.
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Ozgeciligin alt boyutlarindan “géniillii faaliyetlere katthm”, “maddi yardim”, “travmatik
durumlarda yardim” ve “fiziksel giice dayali yardim” alt boyutlarinda béliimler arasinda anlamh
farklar tespit edilmistir. “Yasli/hastalara yardim”, “egitim siirecinde yardim” ve “yakinlhk
duygusundan kaynaklanan yardim” seklindeki diger ii¢ alt boyutta bdyle bir fark goriilmemistir. Bu
bulgu, tiniversite dgrencilerinin, okul ortaminda arkadaslarina yardim etme, hasta ve yaslhlara
yardim etme ve yakin ¢evrelerine yardim etme konusunda birbirine yakin puanlar aldigini ortaya
koymaktadir. Calisma grubunun “yakinlik duygusundan kaynaklanan yardim” alt boyutundan
yliksek puan aldig1 g6z 6nilinde tutuldugunda iiniversite 6grencilerinin genel olarak yakin cevrelerine
daha ¢ok yardim etme egitimi gosterdigi soylenebilir. Diger taraftan onlarin hasta ve yaslilar ile okul
ortaminda arkadaslarina yardim etme konusuna daha az katildig1 da ifade edilebilir. Bu noktada
ilging bir tablo ortaya cikmaktadir. Bulgulara goére iiniversite 6grencileri, okul kurallarina
uymayanlari uyarmak, ice kapanik arkadaslariyla dostluk kurarak sosyallesmelerine yardimci olmak,
yeni gelen 6grencinin okula alismasina yardimci olmak gibi konularda arkadaslarina gorece daha az
destek olurken onlara yemek 1smarlamak, otobiiste arkadasinin ¢antasini tasimak, sabah uyanma
giicliigli cekenleri uyandirmak gibi konularda daha ¢ok yardim etmektedir. “Egitim siirecinde
yardim” ve “yakinlik duygusundan kaynaklanan yardim” seklindeki faktorler arasindaki bu fark,
ogrencilerin arkadaslarina duruma gore yardim ettiklerini ve fiziksel giice dayali destegin psikolojik

ve sosyal destekten daha yaygin oldugu seklinde yorumlanabilir.

Ozgeciligin, arasinda anlamh farkliik olan alt boyutlarina bakildiginda ise “Travmatik
durumlarda yardim” alt boyutunda en yiiksek puanin sosyal ve beseri bilimler alanina (4,27) ait
oldugu bulgulanmistir. Bu sonug, 6grencilerin aldiklar1 egitim ile agiklanabilir. Nitekim sosyal ve
beseri bilimler alaninda daha ¢ok insan merkezli bir egitim verildiginden bu béliimiin 6grencileri,
acil durumlarda yardima daha ¢cok 6nem vermis olabilir. “Goniillii faaliyetlere katihm” (3,77), “maddi
yardim” (4,18) ve “fiziksel giice dayal yardim” (4,13) alt boyutlarinda ise en yiiksek puanlar ilahiyat
alanina aittir. Bu sonu¢ da ilahiyat Ogrencilerinin din temelli egitim almalar1 ile uyumlu

goriinmektedir.

Yapilan analizler neticesinde 6zgeciligin dort alt boyutunda (p<,05) diizeyinde anlaml farklilik
tespit edilmistir. Bunlardan ilki, “maddi yardim” alt boyutunda psikoloji ile ilahiyat arasinda tespit
edilen farktir. Buna gore ilahiyat 6grencileri, psikoloji ve PDR 6grencilerine oranla daha ¢ok maddi
yardim faaliyetine katilmaktadir. Bu sonug, din egitimi alan ilahiyat 6grencilerinin maddi yardim

sadaka olarak degerlendirerek daha cok yerine getirmesi seklinde yorumlanabilir.

Ikinci olarak, “goniillii faaliyetlere katilim” boyutunda psikoloji ile ilahiyat ve saghk bilimleri
arasinda anlamli farkhilik tespit edilmistir. Saglik bilimleri 6grencileri ile ilahiyat 6grencileri psikoloji
ve PDR o0grencilerinden daha ¢ok goniilli faaliyetlere katilmaktadir. Hayir kurumlarinin
faaliyetlerine katilma, topluma hizmet ¢alismalarina goniillii katilim gibi konularin yer aldig1 bu
boliimde saglik ve ilahiyat alaninin yiiksek puanlar almasi manidadir. Nitekim hayir kurumlarinin
biiyiik bolimi zaten dini bir sdyleme sahiptir ve bu kurumlara destek verenler Allah rizasinm
gozeterek bunlara yonelmektedir. Saglik alaninda ise goniilli hizmet 6énemli bir konudur. Hem
doktor, hemsire gibi saglik calisani olmanin getirdigi sorumluluk hem de daha ¢ok alan tecriibesi

sahibi olmak gibi nedenlerle saglik alan1 6grencileri goniillii destek faaliyetlerine yoneliyor olabilir.
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Ugiincii  olarak, “travmatik durumlarda yardim” alt boyutunda psikoloji ile ilahiyat,
miihendislik ve sosyal-beseri bilimler alanlar1 arasinda anlamli farklilik bulunmustur. Acil
durumlarda yardim orani, 6zgeciligin alt boyutlar1 arasinda genel olarak tiim calisma grubunda
ylksek cikmistir. Dini tutum diizeyinin ise ilahiyattan sonra miihendislik boliimiinde yiiksek ciktigi
goz oniinde tutuldugunda bu bulgu da anlamhdir. ilahiyat, miithendislik ve sosyal-beseri bilimler
alanlari, psikoloji ve PDR alanlarindan daha yiliksek oranda acil durumlarda yardim etme
egilimindedir.

Son olarak ise, “fiziksel giice dayali yardim” alt boyutunda psikoloji ile saglik, ilahiyat ve sosyal-
beseri bilimler arasinda anlaml farklik ortaya ¢ikmistir. Bu bulgu, saglik, ilahiyat ve sosyal-beseri
bilimlerin insana yonelik somut destegi dne ¢ikaran yapisinin bir sonucu olabilir. Psikoloji ve PDR
boliimler ise fiziksel giice dayali yardimdan ziyade psikolojik destek iizerine egitim almaktadir. Bu
boyut, ev tasima, tamirat, ev isi gibi fiziksel glice dayali yardimi icerdigi icin psikoloji ve PDR
Ogrencilerinin puanlari1 daha diisiik ¢ikmis olabilir. Bunun yerine psikolojik destek temelli bir 6l¢cek
kullanildiginda sonuglar farkl ¢ikabilir.

Ozetle denilebilir ki; farkhh béliimlerde okuyan tiniversite 6grencilerinin ézgecilik ve dini
tutumlar lizerine yapilan bu arastirmada genglerin 6zgecilik ve dindarlik diizeylerinin ortalamanin
tistiinde oldugu bulgulanmistir. Ozgecilik ile dindarlik arasinda pozitif yénde anlamh bir iliski tespit
edilmistir. Ozgeciligin alt boyutlarinda béliimlere gore anlamh farkhiliklar bulunmus ve bunlarin
alinan egitimle iliskili olabilecegi ileri siiriilmiistiir. Universite egitiminin 6zgecilik ve dini tutum
lizerindeki etkisinin daha ayrintili incelenmesi icin ise daha genis 6lcekli ve psikolojik yardim

konularinin da ele alindig1 ¢alismalarin yapilmasi 6nerilebilir.
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Heyilani inang: ismail Hakki Bursevi’ye Gére Arifin Dini

Muhammed BEDiRHAN1

0z

Monistik bir diinya goriisiine sahip Vahdet-i Viiciid doktrini bu goriis ¢ercevesinde gelismis bir din
felsefesi liretmistir. Bir tiir perennialism ifade eden bu din felsefesine gore biitiin dinler ve seriatlar tek
bir hakikatin farkli stiretlerde tecellisinden ibarettir. Kendisine ibadet edilen her seyin de hakikati
mutlak hakikat olan Hakk’in zatidir. Dolayisiyla siiliik yoluyla Hakk’a ulasan bir arifin inanci biitiin inang
bicimlerini kusatan bir itikattir. Osmanl tasavvuf diisiincesinin ve Vahdet-i Viiciid anlayisinin XVII. ve
XVIIL. yiizyilda yasayan énemli isimlerinden biri olan Ismail Hakk: Bursevi (6. 1137/1725) bu din
felsefesinin temel bazi noktalarini agiklamak maksadiyla Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sirr isimli bir risale
kaleme almistir. Eserde bahsi gecen din felsefesinin dayandigi ontolojik ve epistemolojik zemin
gosterilmeye calisilarak arifin din tasavvuru agiklanmistir. Bu makalede Bursevi’'nin bu risalesi

cercevesinde ele alinan inang bi¢cimi olan hey(lani inang ele alinacaktir.

Anahtar Kavramlar: Perennialism, Vahdet-i Viiciid, Vahdet-i Ma’b(id, Vahdet-i Edyan, Bursevi, ibni’l-
Arabi, Irfan

Hylic Belief: On The Religion of the Gnostic according to Ismail Hakki Burusawi
Abstract

The doctrine of Wahdat al-Wujtd, which represents a monistic world view, has developed a philosophy
of religion that is in line with this monistic world view. According to this philosophy of religion, which
expresses a certain kind of perennialism, all religions and shari'as are manifestations of the single truth
in different forms. The essence of God, which is the absolute truth, is the truth of everything that is being
worshiped. Therefore, the belief of an arif who reaches God through sayr u sultk (initiation/spiritual
journey) is a belief that encompasses all forms of belief. An important representative of the Ottoman Stufi
thought and the doctrine of Wahdat al-Wujid in the 17th and 18th centuries, Isma'll Haqqi al-Buriasaw1
(d. 1137/1725) penned a treatise entitled Lubb al-Lubb wa Sirr al-Sirr with a view to explaining the
basics of this philosophy of religion. By examining the ontological and epistemological grounds on which
al-BuriisawT’s philosophy of religion is based, this article aims to explain his understanding of religion
and to scrutinize the concept of “heytlani (hylic) faith” which is the type of faith discussed in al-

Buriisawi’s treatise.
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Giris

Tanriile insan arasindaki iliski ve bu iliskinin dogasi tesekkiil doneminden itibaren tasavvufun
ana meseleleri arasinda yer alir. Baslangicta daha ¢ok ahlaki referanslar iceren iliski kisa siirede daha
sofistike bir boyuta evrilir ve sonunda ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ile birlikte ontolojik bir hiiviyet
kazanarak tam anlamiyla bir din felsefesine dontisiir. Bu din felsefesinin en 6zgiin yani insanligin
biitiin bir din tarihi ile yiizlesmesi ve mutlak hakikat eksenli bir din tasavvuru ortaya koymasiydi. Bu
hususta basta Ibnii'l-Arabi, Mevlana Celaleddin Rimi (6. 672/1273), Mahm(d Sebiisteri (6.
720/1320), Abdiilerim Cili (6. 832/1428) olmak lizere ¢esitli isimler déncii oldular. Bunlarin yani sira
bu din anlayisim1 edebi alana uyarlayarak tasavvuf edebiyatinin en basarili érneklerini veren sair
shfiler oldu. Bunlar Arapga, Farsca, Tiirkce ve Urduca’da eserler verdiler. ibni'l-Fanz (6. 632/1235),
Feridiiddin-i Attar (6. 618/1221), Nizami-yi Gencevi (6. 611/1214 [?]), Emir Hiisrev-i Dihlevi (0.
725/1325), Bidil (6. 1133/1720), Yanus Emre (6. 720/1320 [?]) gibi sair sifileri bunlar arasinda
sayabiliriz. Ote yandan da bu anlayisin bazi kapali yonleri ile ilgili calismalarla teorinin gelismesine
katki saglayan isimler ortaya ¢ikti. Osmanl tasavvuf geleneginin 6nemli isimleri arasinda yer alan
Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) ile onun Dimiskh ¢agdasi ve hatta biraz da rakibi konumunda
olan Abdiilgani Nablisi (6. 1143/1731) bunlar icinde en dikkat cekici olanlardandirlar. Nablisi,
Vahdet-i Viicid antropolojisi hakkindaki eserleriyle taninan en muhtesem isimlerinden biri
sayilabilecek olan Abdiilkerim Cili'nin el-insdnu’l-Kdmil'inin din ve inanglarla ilgili boliimiinii serh
etmis ve dinlerin hakikat birligi, biitiin tapinilan stretlerde hakikatte Allah’a ibadet edilmesi
goriislerini basarili bir bicimde savunmustur. Bursevi ise arifin inancini ele alarak bunun gerekleri

lizerinde durmustur.

Bu makalemizde biz Bursevi'nin Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sir isimli kisa risalesinde ele aldigi
arifin inanc1 problemini inceleyecegiz. Bu baglamda Bursevi'nin arifin inancini aciklarken onun
dayandigi ontolojik ve epistemolojik zemini nasil kurguladigini géstermeyi hedeflemekteyiz. Makale
iki ana béliimden olusmaktadir. Ik béliimde arifin kimligi ve irfAnin mahiyeti incelenmekte ve
kavramin tarihsel ve felsefi koklerine inilmektedir. Ikinci boliimde ise arifin inanci, bu inancin
heylilaya neden benzetildigi, bu benzesmenin ontolojik ve epistemolojik dayanaklarina yer

verilecektir.
Arif Kimdir?

Bursevi’'nin arifin dini hakkindaki aciklamalarin1 gérmezden 6nce arife arif denmesine neden
olan irfan ya da onunla ¢ogu zaman ayni anlamda kullanilan maérifetin ne ve arifin de kim oldugunu
incelemek gerekir.? Zira Bursevi’de dahil olmak tizere Vahdet-i Viictid doktrini gelistikten sonraki
donemde sifllerin arif, irfan ve marifet gibi kavramlari bazen genis bazen de dar anlamda ve bazen
bir durumu ifade etmek bazen de bir sistem ve o sistemin yontemini ifade etmekte kullandiklari

goriilmektedir. Su durumda Bursevi'nin arifin dini hakkindaki yorumunu goérmeden 6nce arif ile

hangi anlamda arifi kastettigi tebelliir ettirilmelidir.

2 Arif kavraminin tasavvuf tarihindeki yeri ile ilgili detayl bir okuma igin bkz.: isa Celik, “Tasavvuf Tarihinde Arif
Kavrami”, Tasavvuf: ilmf ve Akademik Arastirma Dergisi, 5/12 (2004), 25-52.
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irfan ve marifet kavramlan sézliikte “bilmek, tanimak, ikrar etmek” anlamlarina gelen ()
kokiinden tiiretilmistir. Tasavvuf tarihinin baslangicindan itibaren iki kavramin da terim olarak
stfiler arasinda kullanildig1 gériilmektedir. Bununla beraber ilk dénemlerde irfana nazaran marifetin
ozellikle de marifetullah tamlamasiyla kullanimi daha yaygindir. Bu kullanimlardan yola ¢ikildiginda
literatlirde marifet ve irfan kavramlarinin tasavvuf epistemolojisinin cesitli yonlerine ve unsurlarina
isaret edecek bicimde birkac sekilde tanimlandig1 goriiliir. Bu tanimlarin bazilarinda marifet ve irfan
ozel bir bilgi tiiriine karsilik gelirken bazi tanimlarda marifet ve irfan arasinda ayrima gidilir. Buna
gore ilk tanimlarda gérmiis oldugumuz irfan ve marifet olarak adlandirilan bu 6zel bilgi yalnizca

marifet ile karsilanirken bu bilginin elde edilmesine yarayan sistem icin irfan kullanilir.

Ozel bir bilgi tiirii anlaminda terim olarak irfAn ve marifetin kullaniminda da farklilasma vardir.
Bu farklilik acisindan dncelikle irfan ve marifet genel anlamda yiizeysel ve zahiri bilgiye mukabil
olarak varhiga dair inceliklere ve remizlere vukifu ifade eder.® Bunun yan sira irfin ve marifet
terimleri Tanr1’'nin ve nefsin bilinmesiyle iligkilidir. Bu tiir kullanim mesela Stilem1’'nin (6.412/1021)
marifet taniminda karsimiza ¢ikar. Siilemi marifeti, Allah Teald'nin kullarina zat1 vasitasiyla bilinmesi
olarak tanimlar. Bu bilme siirecinde kulun daha sonra isaret edecegimiz iizere fenda bulmasi ve
mutlaklik kazanmasi s6z konusudur. Ciinkii Siilem{i’ye gore bu siirecte Allah, kuldan marifet ve sekil
izlerini tamamen siler. Kul dyle bir hale gelir ki, Allah’tan baskasini bilemez ve ondan baskasim
goremez.* Kul her seyden fani oldugu, hatta nefsi de ortadan kalktigi icin nefsin bilinmesi yoluyla
Rabb’in bilinmesi de baska bir boyuta tasinir. Burada kul, nefsini unutmayla Rabb’ini bilir. Bu agidan
marifet bir inkdrdir. Ciinkii kul, Hakk'in disindaki her seyi inkdr etmektedir ve bu inkar
gerceklesmeksizin kul icin marifetin olusmasi s6z konusu degildir. Stilem{ bu inkérin gerekliligini her
seyin zidd1 ile tahakkukuna baglar. Bu cercevede Allah’in bilinmesi, ancak O’nun disindakilerin
inkariyla miimkindiir. Dolayisiyla kul biitiin bildiklerinden soyutlanmaksizin Allah’in bilgisini elde

edemez.’ Bu bakimdan marifet, incelik ve remizleri bilmekten daha 6zel bir anlam tasir.

Bir diger kullanim seklinde ise marifet ve irfan, esyanin hakikatlerini akil ve duyular yoluyla
degil kesf yoluyla bilme sonucunda elde edilen bilgi anlamina gelir.? Bu kullanim ilk olarak Hace
Abdullah Ensari Herevi'de (6.481/1089) karsimiza ¢ikar. Herevi, marifeti bir seyi asli hali iizere ihata

7

etmek olarak tanmimlar.” Marifet ve irfanin bu sekilde kullanimi Vahdet-i Viiclid doktrininin

sistemlesmesinden ve felsefi tasavvufun tekamiiliinden sonra yayginlhk kazanmistir.2

Irfanin epistemik bir yéntem ve marifetin de bu yontemin bir iiriinii olarak kullanimina gelecek
olursak bu bakimdan irfan Hakk taliplerinin Hakk’i tanimak ve ona ulagabilmek icin sectikleri yol
anlaminda sistemi karsilar. Bu acidan ilk defa bu terime isaret eden Kuseyri'dir (6. 465/1072). Ayn

zamanda kelama Kkisiligiyle de taninan Kuseyri, islam entelektiiel geleneginin bilgi sistemlerini ii¢

3 Ali Ekber Dihhud3, Lugatndme (Tahran: Miiessese-i Lugatname-i Dihhud4, 1377), 15/13592.

4 Ebi Abdurrahman es-Siilemi, Tasavvufun Ana ilkeleri: Siilemi'nin Risdleleri, trc. Siileyman Ates (Ankara: Ankara
Universitesi Yayinlari, 1981), 123-124.

5 es-Siilemi, “Mes’eletii Derecati’s-Sadikin fi't-Tasavvuf’, Mecmu’a-i Asdr-1 Ebii Abdurrahmdn Siilemi (Tahran: Miiessese-i
Pejiihesi Hikmet ve Felsefe-i iran,1388), 3/81-83.

6 Ali Ekber Dihhud4, Lugatndme, 15/13592.

" Hace Abdullah Ensari Herevi, Mendzilii’s-Sdirin -Kdsdni’nin Serhi Ile Birlikte- (Tahran: intisarat-1 Bidar, 1994), 762.

8 Nitekim Késani, bu ifideyi serh ederken bunun irfan idraki oldugu kaydini diiser. Bkz. Serhu Mendzili’s-Sdirin (Tahran:
Intisarat-1 Bidar, 1994), 762.
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ana gruba ayirir. Bunlar rasyonel temelli bilgi sistemini ifade eden burhan, din ilimlerinin bilgi
sistemini ifade eden beyan ve miisdhede ve kesf yonteminin bilgi sistemini ifade eden iyan veya

irfandir.’

Bazi siifilerin epistemik yontem anlamindaki irfan1 hem nazari hem kesfi yontemleri kusatacak
bicimde kullandiklar goriiliir. irfin acisindan degismeyen husus ise her iki yontemle bilinmesi talep
olunan seyin Hak olmasidir. Buna gore irfanin iki tiirii vardir. Bunlarin ilki nazar ve istidlal yoluyla
eserden miiessire dogru giderek Hakk’1 bilmektir. Ikinci yol ise sifattan zata gitme yoluyla Hakk
bilmektir. Bu ikinci yol peygamberlerin, velilerin ve ariflerin yoludur. Bu yontemle elde edilen bilgiye
kesfi ve suhlidi marifet adi verilir. Bunu mutlak mecziib disinda hi¢ kimsenin elde etmesi s6z konusu
gorilmez. Bu tiir marifet, insanin biitiin varhigiyla yani yalnizca bedensel olarak degil batinin icerdigi
nefs, ruh, sir ve hafi gibi latifelerden tesekkiil etmis olan biitlin varliksal boyutlariyla ibadet etmesinin

bir sonucudur.!®

Irfan ve marifete dair yukaridaki agiklamalardan hareketle tasavvufi terminolojide arifin daha
ziyade Tanri, dlem ve insan hakkinda mistik tecriibeye dayal olarak bilgi elde eden kisiyi ifade
ettigini soyleyebiliriz.!! Arif kavramimin kullanimi tasavvuf tarihinin ilk dénemlerine kadar gider.
Nitekim Bayezid el-Bestami (6. 234/848[?]), Ziinnln el-Misri (6. 245/859 [?]) Eb{ Tiirab en-Nahsebi
(6. 245/859) Yahya b. Muiz er-Razi (6. 258/872) Ebii Bekr es-Sibli (6. 334/946) gibi ilk déonem
stifilerinden bazilarinin 4rifin mahiyetine dair agiklamalar yaptigi bilinmektedir.!? Bu agiklamalarin
ortak yonii arifin bilgisinin rasyonel degil mistik tecriibeye dayali bir bilgi olmasi, Allah’in disinda her
seyden alakay1 kesmis olmasidir. Ote yandan ilk siifilerin arif ile ilgili agiklamalarindan onlarin arif
ile mutlaklik ve edilgenlik arasinda bir iliski kurduklar1 da goriilmektedir. Bu baglamda arif adeta
kayitlardan, baglardan, sinirlardan kurtulup mutlaklasmaya gayret eden ve sonunda mutlakliga
ererek kiillilik kazanan ve Hakk’'in karsisinda her seyi kabil olma 6zelligi ile tam edilgen olan kisidir.
Soz gelimi Bayezid el-Bestami kendisinden arifin 6zellikleri soruldugunda “Suyun rengi kabinin
rengidir. Suyu beyaz bir kaba bosaltirsan suyu beyaz olarak goriirsiin. Siyah bir kaba bosaltirsan suyu
siyah yaparsin. Diger renkler icin de durum bdyledir. Suyun durumu degisir. Onun durumunu
degisimini iistlenen ise onun efendisidir.” diye cevap verir. Yine arifi resmi yani dis varligi ve eseri
ortadan kalkmis olan kisi olarak tamimlar.!® Ona gore arifin hi¢bir derecesi yoktur.'* Bayezid'in arif

hakkindaki bu agiklamalari1 sonraki stfilerin arif tasavvurlarinda etkili olur. Bu durum ilk sifi

% Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdle, thk. Ma'riif Ziireyk (Beyrut: 1991), 42; a.g.m, Letaifii'I-Isarat: Tefsiru Saff Kamil li'l-
Kur'dni'l-Kerim, thk. ibrahim Besyuni (Kahire: el-Hey’etii'l-Misriyyetii’l-Amme 1i’l-Kitab, 1981), 1/53.

10 Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyati Sézliigii (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 179; Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvufve
Irfan SézIiigii, trc. Hakki Uygur (istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 244.
erdirdigi kisi olarak tanimlar ve onun bu miisahedeyi bilgi yoluyla degil hal ve miikasefe yoluyla elde etmesi gerektigine
vurgu yapar. Bkz. izzeddin Kasani, Misbahu’l-Hiddye ve Miftahu’l-Kifdye (Tahran: Vezaret-i Ferheng u irsad, 1367), 80.

12 Detayl bilgi icin bkz. Zafer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Kalem Yayinlari, 2006), 113-
123.

13 Ebu’l-Hasan es-Sircant, el-Beydz ve’s-Sevad (Tahran: Miiessese-i Pejiihes-i Hikmet ve Felsefe-i iran, 1390), 56, 59.

14 Eb(i Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtu’s-Stifiyye: Ilk Zahid ve Stfiler, trc. Abdiirrezzak Tek (Bursa: Bursa Akademi,
2018), 30.
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miielliflerin arif hakkindaki yorumlarina da girer. Nitekim Hakim Tirmizi (6. 320/932) de Bayezid'in

tanimsizhik goriisiinii siirdiirerek arifin tanimsizigina dikkat ceker.*

i1k saft miiellifler arasinda arifin sinirsizhgl, mutlakligi ve her seyi cami’ ve kabil olmasina en
acik isaret eden ise es-Siilemi’dir. es-Siilemi, arifi takyid makamindan 1tldk makamina yolculuk eden
kisi olarak tanimlar. Mardaf yani arif tarafindan taninan ise mebde ve mead biitiiniiyle kendisi olan
mutlak Hak’'tir.!® Arif, marafunun sinirsiz olmasindan dolay: sinirsizdir. Miiteferrikit onun icin cem
edilmis, biitiin haller kendisine gore esit olmus ve agyar1 gormek kendisinden dismiistiir.!’ Arifin
sinirsiz ve kayitsizligi Bursevi 6rneginde goriilecegi tizere daha sonra Vahdet-i Viiciid anlayisinda da

karsimiza cikacaktir.

Arif kavraminin iceriginin gelisiminde yalnizca sifiler etkili olmamistir. Onlarin yani sira
filozoflardan da arif ve irfan kavraminin iceriginin gelismesine katki saglayan bazi isimler vardir. S6z
gelimi Ibn Sina (6. 428/1037), el-Isarat isimli eserinin Tabiiyyat bahislerinin dokuzuncu namatini
“Makamatii’l-arifin” seklinde adlandirmis ve burada arifi tanimlayarak onun bazi hususiyetlerini
zikretmistir. Ona gore arif, Hakk'in nrunun kendi sirrinda parlamasi i¢in Ceberiit kudsiyetine
fikriyle siirekli yonelen kisidir. En temel 6zelligi ise Hakk’'in disindaki seylerden Hakk icin yiiz
cevirmesi ve tezehhiid etmesidir. Arif ibAdetinde Hakk'in disinda hicbir gaye giitmez. Bu konuda
cezalandirilma korkusu veya 6diillendirilme arzusu onu harekete gecirmez. Dolayisiyla zithd ve
ibadeti korku veya arzudan kaynaklanan abid ve zahidden tstindir.*® ibn Sina’nin arif hakkindaki
bu agiklamalar1 adeta tesekkiil devri tasavvufunun ana karakteristigidir. Zira tasavvuf hareketi, ziihd
ve abidlik yolundan Allah’a y6nelis ve O'na askla vasil olma iddiasiyla ayrismistir. Bu cercevede
ibadetlerini de korku ve o&diillden bagimsiz bir sekilde zat-1 ilahiyyenin liyakatinden dolay:
yaptiklarim1 savunurlar. Boylece tasavvuf gelenegi ile felsefe gelenegi arif ve irfan kavramlari

tizerinden birbirleriyle yakinlasmis gibidirler.

IIk dénem tasavvufunun irfAn ve marifet anlayisini ibnii’l-Arabi'nin sistemlestirdigi gelenege
baglayan halka Gazzali'dir (6. 505/1111). Gazzali, arifin mutlaklasmasi anlayisini varligin birligi
doktriniyle birlestirir. Onun bu husustaki agiklamalarina binaen arifi birleyen/muvahhid seklinde
tasavvur ettigi sonucu ¢ikar. Nitekim Miskatii’l-Envdr'da arifleri varlikta bir olan Hakk’tan baskasinm
gormeyen kimseler olduklarini tasvir eder. Bunun yani sira Gazzali, arifleri varlikta tek hakikati
gorme konusunda iki ayr1 grupta miitalaa eder. Bunlarin ilkinde yer alanlar varlikta tek hakikat
oldugunu ilmen bilirler. ikinci gruptakiler ise bunu tecriibi olarak yasarlar. Birligi tecriibi bir sekilde
yasayan arifler cokluga dair idraklerini yitirmisler ve sirf tekillige dalmislardir. Bu sirf tekillikte arifin
akli tamamen devre disi kalir. Onlar bu durumda artik ne kendi benliklerini ne de Allah’in disindaki
herhangi bir seyi hatirlar. Gazzali bu durumda olan arifin bir tiir sarhoslukla sarhos oldugunu ve

aklinin etkisini yitirdigini iddia eder.’®

15 Hakim Tirmizi, Beydnu’l-Fark, thk. Nichola Heer (Kahire: 1958), 86.

16 Ebi Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, thk. Nureddin Seribe (Kahire: CAmiatii’l-Ezher, 1373), 506.

17 Ebi Abdurrahman es-Siilemd, “Siliku’l-Arifin”, Tis’atii Kiitiib fi Usiili’t-Tasavvuf ve’z-Ziihd (en-Nasir, 1993), 395.
18 {bn Sina, el-Isdrdt ve’t-Tenbihdt (istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 182-184.

19 Gazzall, Miskatii’l-Envdr: Varhk, Bilgi, Hakikat, trc. ve nsr. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik, 2016), 45-52.
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Vahdet-i Viicd doktrinini sistematik hale getiren Ibnii’l-Arabi’nin arif konusunda sfilerin
geneline muhalefet eder. Onun arif kavramini iki farkl sekilde kullandigini goriiriiz. Buna gére onun
terminolojisinde arif bazen kemale ermis muhakkiki ifade eder ve nefsini bilen kisidir.?° 0, her seyde
Hakk’t goren hatta Hakk’t her seyin ayni gt')rendir.21 Bu bakimdan arif Tanri ile dlemdeki nesneler
arasindaki 6zel yoniin bilgisine vakiftir. Dolayisiyla Seyh-i Ekber’in terminolojisinde mutluluk
kimyasi (kimyd-y1 saddet) diye de adlandirilan vech-i hassin bilinmesi ariflerin iksiri (iksfru’l-drifin)
diye adlandirilir.?? Bazen de heniiz kemali tamamlanmayan fakat bazi miisahedeleri elde etmis olan
kimse icin kullanilir. Nitekim Istilahdt risalesinde arif bu ikinci anlamda kullanilir ve d4deta tam kemal
sahibi olmayan biri olarak tavsif edilir. Buna gore arif, Hakk’'in kendisini miisdhede ettirdigi ve
kendisinde hallerin ortaya ciktig1 kisidir. Bu baglamda Ibnii’l-Arabi marifeti bir hal sayar ve kendisine
ulthiyyetin ve zatin miisahede ettirilip kendisinde hal zahir olmayan alimi ariften tistiin kabul ederek

siifilerin cogunlugundan farkli bir yol izler.?®

ibnii'l-Arabi sonras: tasavvuf geleneginde arif ve irfAin kavramlar1 zaman zaman genel ve
zaman zaman da 6zel anlamlarda kullanilmaya devam etmistir. Bununla beraber biiyiik 6l¢iide arif
denildiginde muhakkikin anlasildigini s6yleyebiliriz. Osmanl tasavvuf geleneginde de biiyiik 6lciide
arifin muhakkikle ayni anlamda ve Tanri, dlem ve insan hakkinda en {ist diizeyde bilgiye sahip kisi
icin kullanildig1 ve arifin insan-1 kamil sayildig: ise ispata mahal birakmayacak derecede agiktir.2*
Genelde tiim tasavvuf geleneginde 6zelde ise Osmanli geleneginde bazi biiytik veliler i¢in tacu’l-arifin,
kutbu'l-arifin, sultanu’l-arifin, burhanu’l-arifin, zeyni’l-arifin vb. gibi sifatlarin kullanilmasi bu
iddianin kaniti mahiyetindedir. Bursevi’'nin arif ve marifet hakkindaki tanimlamalarina baktigimizda
onun da zaman zaman ayristirsa da arifi cogunlukla muhakkik ve insan-1 kdamil olarak kabul ettigi

soylenebilir. Nitekim onun arifi nasil tanimladigina asagida deginilecektir.

Bursevi, marifeti esyanin manada yok olmus olarak miisahedesi seklinde genel bir sekilde
yorumlar. Ozelde ise marifeti kisinin kendi nefsini bilmesi (marifet-i nefs) ve nefsini bilme yoluyla
Rabbi'ni bilmesi (marifet-i Rabb ve marifet-i Hakk) olarak kabul eder.?> Marifete dair bu tanimlar
cercevesinde ona gore arif, kendi nefsini bilen yani hakikatine eren ve bu yolla Hakk’in zati, sifatlar,
isimleri ve fiillerinin sirlarina vakif olan kisidir. Bu hususta Izzeddin Kisani'nin (6. 735/1334)

yukarda zikredilen tanimina benzer bir tanim yaptigi gériilmektedir. Ote yandan onun aciklamasinda

20 Abdiirrezzak Kasani, Letdifu’l-A’lam (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2005), 495.

2 ibnii’l-Arabi, Fustisu’l-Hikem (Har(n Fass1), thk. Ebu’l-Ala Afiff (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabf, ty.), 192.

22 Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sézliigii, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc Yayievi, 2005), 75-76.

23 ibnir'l-Arabi, Kitabu Istildhdti’s-Stifiyye, trc. Seyfullah Sevim (Kayseri: Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi, 1997), 70. ibnii’l-
Arabi miisdhede halinin kiside bir tiir etki birakmasini eksiklik saymaktadir. Nitekim Risdletii’l-Envdr’'da Hz. Miisd’'nin
Tir Dagi'nda yasadigl miisdhede ile Hz. Peygamber’in miracini mukayese ederek soyle soyler: “Bil ki, tahakkuk etmis ve
temkine ermis olan kAmil hakim o sahistir ki, her hal ve vakit, ona uygun olanla amel eder ve karistirmaz. iste bu hal,
Muhammed'in (s.a.s) halidir. Ciinkii O, Rabbine yayin iki ucu kadar (kabe kavseyn) veya daha da yakin (ev ednd) oldu.
Iste bu hal, Muhammed'in (s.a.s.) halidir. Giinkii O, Rabbine yayin iki ucu kadar (kabe kavseyn) veya daha da yakin (ev
ednd) oldu. Vakta ki, Cenab-1 Risdlet-medb Muhammed Mustafa efendimiz kavmi arasinda sabahladigi ve bu hadiseyi
orada bulunanlara anlattiginda bunun eseri kendisi iizerinde gériilmediginden ve bu durumda miisrikler O’nu
kendilerinin durumlariyla uygun bir durumda gordiiklerinden dolay1 miisrikler kendisini dogrulamadilar. Zira Hz.
Peygamber’in durumu Hz. Miisd’'nin durumundan farklilik arz etmekteydi. M{isd'nin tizerinde eser goriilmekteydi, M{isa
gdz alic1 bir sekilde parildamaktaydi.” Ibnii’'l-Arabi, “el-Envar”, Resdil, (Beyrut: Daru’l-Mehacceti’l-Beyza, 2000), 1/287.

24 Konu hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Siileyman Uludag, “Arif”, TDV isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari,
1991), 3/361-362.

%5 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sézliigii: Istilahdt-1 [nsén-1 Kamil (istanbul: insan Yayinlari, 2008), 1054-160.
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arif-i billah ile alim-i billah arasinda Ibnii’l-Arab’de karsimiza ¢ikan fark korunur. Nitekim Bursevi
Ibnii’'l-Arabf’yi takip ederek alimi ulihiyet ve zat kendisine kesfettirilen ve kendisi lizerinde herhangi
bir etki ortaya ¢cikmayan ve arifi ise Hakk’in zatin1 miisdhede eden ve iizerinde etkisi ortaya cikan kisi
seklinde tanimlar.2® Arif Rabbanilik, alim ise ilahilik 6zelliklerini haizdir. [lah1 isimler arasindaki
hiyerarsinin geregi olarak alim-i billah olan sahis ariften {stiindiir. Ciinkii dlim, Allah ismine
mazhardir. Arif ise Rabb ismine mazhardir. Rabb ismi ise Allah isminin yénetimi altindaki bir isimdir.
Bu nedenle bu ikisi arasinda sultan ve vezir arasindaki iliskinin benzeri bir iliski s6z konusudur.
Ayrica Bursevi, arif ile muhakkik arasinda da ayrim yaparak muhakkiki ariften iistiin sayar. Ote
yandan 4riflerin tamami ona gére Hz. Peygamber’in varisleridirler.?” Bununla beraber Bursevi, 4lim
denildiginde bununla alim-i billah anlasilmayip ulema-i riisim anlasildig i¢in gelenekte ulema-i
batina arif dendigi kaydini da diiser. Kendisinin de eserlerinde arif dediginde bu anlami kastettigi ise
bellidir. Bu baglamda ona gore arif, Hakk'in zaty, isimleri, sifatlari ve fiillerine miisahede yoluyla vakif

olan sahistir. Miisahedesi olmadan bunlara yakin yoluyla vakif olan kisi ise limdir.2

Bursevi’'nin arif taniminda 6n plana ¢ikan en temel 6zellik ise onun Hakk’in disindaki seylerden
soyutlanmis olmasidir. Nitekim Bursevi'ye gore arif, Hakk'i bilen ve her zaman ve halde diinyadan
habersiz, Hakk’in disindakileri idrakten kopmus kimsedir. O, bu diinyada halk icinde bulunsa da ruhu
mana alemine ylikselmistir. Bundan dolay1 bedenlerin hélleri ve hiikiimlerinden ¢ikmistir. Bundan

dolayn arif, halk dolayisiyla Hakk’tan perdelenmez.29

Kisi kendi hakikatini bilerek irfan ve marifeti nasil elde edilebilir ve nasil arif olabilir?
Bursevi'ye gore bu sorunun cevabi bir insanin kendi hakikatini ancak kendi hakikatine ermis baska
bir arif vasitasiyla bilinecegidir. Tabi olmak bu bilgiyi elde etmeyi temin eden tek unsurdur. Bu
baglamda Bursevi'nin arifi mistik bilginin elde edilme siirecinde etkin bir epistemik ilke olarak
gordigii soylenebilir. Marifet-i nefs ve Rabb’e talib olan bir kisi bu ilkeye bas vurarak onun degistirici
ve donistiiriicii iksiri yoluyla kendisi de bir arif olacak, kiillllesecek, mutlaklasacak ve her sireti
kabul edici hale gelecektir.

Arifin inanci: Heyilani inang

Tasavvuf icerisinde gelisen Vahdet-i Viiciid doktrini sahip oldugu ontoloji ve epistemolojinin
bir driinii olarak 6zgiin bir din felsefesi ortaya koyar. Bu din felsefesinin anahtar kavrami ise
Bursevi’'nin Ibni’'l-Arabi’den 6diing alarak kullandig hey(laniliktir. Bu durumda bu din felsefesini
anlamamizi saglayacak ve Bursevi'nin arifin inancini tasvir ederken kullandig1 heytlani ifadesi ne
anlama gelmektedir? Kuskusuz Bursevi ve ibnii'l-Arabi bu ifade ile bir benzetme yapmaktadirlar.
Bunun ¢éziimlenmesi ise bir taraftan heyiilanin benzetmeye konu olan 6zelliginin bilinmesi ve diger
taraftan da ifadeye kaynaklik eden ana metne goz atmayi gerektirir. Antik felsefede bilhassa
Aristo’'nun doga felsefesinde stiretle birlikte dlemin iki kurucu unsurundan biri sayilan heytla

“tamamen belirsiz, cisme ariz olan degismeyi kabul edici kuvve halinde bir cevher” seklinde tarif

2% Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sézliigii: Istilahdt-1 Insén-1 Kamil, 768.
27 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sézliigii: Istilahdt-1 Insén-1 Kamil, 767.
28 {smafl Hakki Bursevi, Serh-i Ebydt-1 Hact Bayram-1 Velf (Istanbul: Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, 1521), 18a.
29 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sézliigii: Istilahdt-1 Insén-1 Kamil, 767.
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edilmistir.*® Tanimindan da anlasilacag iizere heyilanin en belirgin 6zelligi kabilliktir. Yani heyla,
mutlak edilgenlik sahibi bir dogaya sahiptir. Iste ibni’l-Arabi ve Bursevi’'nin inan¢ konusunda arifin
durumunu ifade ederken heyfilay1 kullanmalarina sebep olan benzetme yoni onun bu mutlak
edilgenlik ve kabillik 6zelligidir. Bu baglamda Bursevi'nin bu husustaki kaynag Ibnii’'l-Arabi’'nin
Futiihdt'ta yer alan climlesinden hareket eder. Seyh-i Ekber’in ciimlesi “Bir arif ger¢ekten arif ise
sadece tek bir inanc bicimine baglh kalmasi ve diger inan¢ bicimleriyle kayitli olmamasi s6z konusu
degildir.” seklindedir.3! Bursevi bu ifadeyi 4rifin heytila gibi olmasi seklinde yorumlar. Yani nasil
hey(ila her stireti kabul ettigi ve biitiin slretlere mahal oldugu halde kendi 6ziinde bir degisiklik
olmuyorsa ve hicbir siiret onun asli durumunu bozmuyorsa arif de her tiirli inanci kabl eder. Onun
inancy, biitiin diger inang bicimlerini kendinde toplar. Arif diger inang bicimlerinin aslina da vakiftir.
Onlarin ne anlama geldigi ve neden kaynaklandigini da bilir. Diger inanglar1 toplamasi ve icermesiyle

beraber hakikat iizere olan kendi heytilani inancinda yine devam eder ve sabit kalir.>?

Bursevi'nin agiklamalarindan onun arifin inanci olan heytlani inangla arif olmayanlarin inanci
arasinda bir fark gérdigi ortaya cikmaktadir. Nitekim Bursevi arif olmayanlarin inancini mecazi
inang olarak tamimlar. Arifin inanci olan heytilani inang ise hakiki inanctir. Bursevi’nin tanimlamasina
gore mecazl inan¢ Tanri'y1 sdyle veya boyle bir siirette sinirlandirir. Bu sinirlandirma cisimsel
sinirlandirma oldugunda ortaya putperestlik ¢ikar. Bunun anlami Bursevi’ye goére mutlak olan ve
higbir stretle kayitli olmayan Hakk’1 birtakim siiretlere 6zgt kilarak diger stiretlerdeki tecellisini yok
saymaktir. Bu durumda olan kisi mutlag tahsis ve mukayyed kilmis oldugu icin kiifre nisbet edilir.
Ayrica Bursevi, bir Miislimanin dlemdeki herhangi bir mazharda tecelll eden Hakk’in o tecellisindeki
varhigini inkAr ettiginde onun da kiifre diisecegini savunur.3® Ote yandan heyilani inancin sahibi olan
arif Tanr’'min hicbir kayitla kayith olmadigini miisahede etmistir. Bundan dolay1 Onu hicbir kayitla
sinirh gérmez. Her kayit ve sinirlandirmanin igerdigi manayi ise mutlakhigi baki kalmak iizere
Tanr1’ya nisbet eder. Su durumda Bursevi’'nin heytilani inanci her inanci, her inancinin siiretini kabil

ve fakat kendisi bir siiretle mukayyed olmayan bir inanctir.

Bursevi veya ondan once Seyh-i Ekber’in boyle bir inang bicimi 6nermesindeki amag¢ nedir?
Yani arif her inancin stiretini kabul edici olmadig1 taktirde ne gibi bir sorun ortaya ¢ikar? Bu sorunun
cevabi dogrudan Tanri’nin bilinmesi meselesini ilgilendirmektedir. Vahdet-i Viiciid doktrinine gore
Tanri, dlemin hakikatleriyle zuhlr ve tecelli etmektedir. Dolayisiyla O’'nu kdmilen bilmek biitiin
stretleri kabil olmakla gerceklesir. Tanri’'nin alemdeki bazi siretlerle tecellisini kabul edip
digerlerini inkar etmek ise Tanr1’y1 sinirlandirma ve tecellileri inkar anlami tasiyacagindan, bunun
da Tanrr'ya dair cehalete yol agacagindan dolay1 sakincalidir. Vahdet-i Viiclid okuluna gore iste bu

durumdan kurtulmak ancak heytlani ve mutlak inanca ermekle miimkiindiir.

Burada heyilani inancin iki temel 6zelligi karsimiza cikar. Bunlarin biri digerini zorunlu olarak
gerektirir. Bu ozelligin ilki yukarida genisce aciklanan kabillik ve kusaticiliktir. Ikincisi ise bu

kusaticiligin zorunlu geregi olan hosgoriidiir. Bursevi'nin agiklamalarindan hareket ettigimizde arifin

30 0sman Karadeniz, “Hey(13”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 17/295-296.
31 [bnii'l-Arabf, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 7/244.
32 Bursevi, Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sirr, (istanbul: Uhuvvet Matbaasi, 1328), 3.

33 Bursevi, Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sirr, 29.
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hosgoriisiiniin birkag esas tizerine kurulu oldugunu gortriiz. Bu esaslarin ilki arifin heytilaniligini de
temin eden Kkiilllesme ve mutlaklasma durumudur. Arif bundan dolay1 diger inanc¢ bicimlerinin
stiretlerini kabul edici olmustur. Zira arif asagida da isaret edilecegi lizere kiillilesmis ve bunun da

oOtesine gecerek mutlaklagmis, her siireti kabul eden heytla gibi mutlak edilgenlige ermistir.

Arifin hosgbriisiiniin ikinci ana esasi arifin mutlaklik kazanma seyrinde aleme dair miisahede
ettigi seylerdir. Arifin bu miisahedesinde biitiin alemin ilahi isimler ve sifatlarin stretlerinin
tecelliyatindan meydana geldigini 6grenmistir. Bu miisahede ona her siirette tecelll edenin Hak
oldugunu ve Hakk'in siiretlerde tahavvul ederek tecelll edip yine de mutlak kaldiginin bilgisini
vermistir. Bu durumda dlem ciimlesinden olan dinler, inang bicimleri, dogru ya da yanlis diye hiikiim
verilen tiim kanaatler ve hatta Allah’in disinda tapinilan her tiirlii maddi veya gayr-i maddi nesnenin

tamamu aslinda ilahi isim ve sifatlarin tecellilerinden ibaret olmus olur.>*

Arifin hosgoériisiine kaynaklik eden bir diger esas da ilahi isimler teorisi cercevesinde
gelistirilmis olan soteriyoloji anlayisidir. Bursevi buna isaret ederek biitiin mazharlarin kendi dogru
yollarinda olduklarini savunur. Bu ¢ercevede Hak her yiizden goriiniir. Arif bu nedenle bir yiizle
kendilerini sinirlandiranlari da mazlr gorir. Ciinkd arif kapsama alani genis oldugu icin
sinirlanmanin da ildhi se’nlerden bir se’nin ve ilahi isimlerden bir ismin geregi oldugunu ve herkesin
bir ilahi ismin mazhar1 olup ve mazhari oldugu ismin yonetimi altinda kaldigin bilir. Bu isim ister
cemdl, ister celdl, ister daldlete sevk eden, ister hidayete erdiren bir isim olsun, her sey o ismin sirat-
1 miistakimi tizeredir. inanglar da bu sekildedir. Bir sahsin inanci bir bagka sahsin inancina gére yanlis
olsa da o sahsin zatinda mazhar oldugu isim bakimindan inanci kendisinin sirat-1 miistakimidir.
o

Mesela yayin dogrulugu onun egriligindedir. “el-Hadi” ismine egri goriinse de dalalet “el-Mudill”

ismine nisbetle dogrudur. Arif bu manay bildigi icin kimsenin dinine karsi ¢ikmaz.®

Burada insanlarin dalalet ve hidayetlerinin cebr yoluyla insan 6zgiirliigiine zarar verecek
sekilde belirlenip belirlenmedigini de giindeme getiren Bursevi, Vahdet-i Viicid ontolojisinin en
onemli ilkelerinden biri olan mahiyetlerin daha dogru bir ifadeyle a‘yan-1 sabitenin gayr-i mec‘il
olmalarini ve ilm-i ilahinin de bu gayr-i mec‘(l olan sabit aynlara tabi oldugunu hatirlatarak problemi
asmaya c¢alisir. Bu baglamda her bir ayn kendi kaynagi olan ilahi ismin geregi lizere dis dliinyada eser
ve etkisini ortaya koyan kodlara sahiptir. Bunlar lizerinde Tanr1 hi¢bir sekilde bir tasarrufta
bulunmamistir. Onlar ile Tanr1 arasindaki iliski sadece varlik verme iliskisidir. Bu nedenle ayn kendi
iceriginin dogasini yerine getirmektedir. Bu hususta Tanr1 ona baski kurmamaktadir. Dalilet iste bu
aynlarin dogasinda yer alan 6zelligin sonucunda olusmaktadir. Arif biitiin bunlari bilerek inanglara

karsi saygih kalmaktadir.>®

Bursevi arifin heytlanilikten kaynaklanan hosgoriisiinii anlatirken inanglardaki tutuculuk ve
dislayici (exclusivist) yaklasimin dogasini da agiklar. Bunu yaparken ibnii’l-Arabi’nin ilah-1 mu‘tekad
teorisine bas vurur. Buna gore ildh-1 mu‘tekad, kulun kendi zannindaki tanri tasavvuru olup bu

tasavvuru kul kendisine bakarak iiretir. Bu tasavvurun da kaynagi her ne kadar ilahi isimler olsa da

34 Bursewi, Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sirr, 22-24.
35 Bursevd, Liibbii’'l-Liibb ve Sirru’s-Sirr, 24.
36 Bursevd, Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sirr, 24-26.
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Tanrr’'nin sinirlandirilmasi anlami tasimaktadir. Bu cercevede kul, kendi zanninin {irtinii olan bu
tanriy1 6ver ve ona tapinir. Onun bu 6vgii ve tapinimi ise kendi zanninin lriinii olmasindan dolay1
aslinda kendisine yaptig1 6vgi ve tapinmadir. Bu nedenle baskalarinin inancini kétiiler. Baskalarinin
inanclarini kotillemenin nedeni cehalettir. Ciinkii kendi tasavvur ettigi tanriya tapinan ve digerlerini
inkar eden kul, hem kendi tasavvurunun hem diger tasavvurlarin hem de alemdeki her seyin
hakikatinin Hakk’in sinirsiz ve sonsuz olan zati oldugundan habersizdir. Bu cehaletinden dolay1
baskasinin inancinmi kétiileyip karsi ¢ikar. Bu karsi cikistan kurtulmak ve hosgori kazanmak arif
olmakla ve Hakk’t her siirette gormek ve bu sekilde davranmakla miimkiindiir. Ancak béyle olan kisi

hi¢bir inang bicimine itiraz etmez ve her inanis sahibinin inandig1 seyi yine sahibine teslim eder.’’

Bursevi'ye gore arifin disindaki herkes zaten dogal olarak kayith ilahin kullaridir. Onlar sinirsiz
ve sonsuz olan Hakk'’r kalplerinde tasavvur ettikleri stirete sigdirirlar. Bu bakimdan onlar Hakk’'in
aynasi olmuslardir.® Arif ise mutlak ilah’a kulluk eder. Bu bakimdan gergek kul ariftir. Onun
disindakiler ise sinirlayan ve sinirlarin disinda kalanlari inkar eden kisiler olmalarindan dolay: eksik
inancla ibadet eden kullardir. Buna ragmen Hakk onlarin da bu kulluklarini dikkate alir ve onlari
bunun karsiligimda odiillendirir. Bu anlamda Vahdet-i Viicid doktrininin soteriyolojisi acisindan
mutlulugu elde etmeyen kimse yoktur. Bununla beraber bu mutlulugun cennet veya cehennemde

gerceklesmesi ise seriatin belirledigi cercevede ger(;eklesir.39

Biitiin bu agiklamalar ve din konusundaki kayitsizlik anlayisinin sonucunda arifin adeta dinsiz
ve mezhepsiz biri oldugu sonucu ¢ikmaz m1? Bursevi’'nin bu soruya cevabi hayirdir. Clinkii ona goére
arif dinsiz ya da mezhepsiz biri degildir. Bilakis onun dini Allah’in dini, mezhebi ise Rabb’inin
mezhebidir. Burada Bursevi ¢ok belirgin bir bicimde arifin Allah katindaki din olan Islam dininde
oldugunu ima etmekte ve mezhebinin de ilahi isminin dosdogru yolu oldugunu belirtmektedir. Bu
bakimdan arif ne dinsiz ne de mezhepsizdir. Su kadar1 var ki o, sosyolojik acidan kurumsallasmis din

kalibina sigmayacak kapsayicihiga ulasmis kisidir.*°

37 Bursewi, Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sirr, 38-39.

3 Konu hakkinda Bursevi’nin detayli bir yorumu i¢in bkz. Orkhan Musakhanov, “ismail Hakki Bursevi'nin ‘Mi’min
Mii'minin Aynasidir’ Hadis-i Serifi Uzerine Yazdig1 Serhin Tahlil ve Tahkiki: Zahir ve Batin Anlamin Birlestigi ve
Aynldig1 Noktalara Dair Bir Inceleme”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2019), 539-561.

39 Vahdet-i Viictid doktrininin biitiin 4lemin rahmete gark olmasi ile bir tiir apokatastasis anlayisi igcinde ebedi mutlulugu
elde etmesi iddiasina dayali eskatolojisi ¢esitli tartismalar1 dogurmustur. Bu husus 6zellikle doktrinin kurucu piri olan
ibnii'l-Arabf’ye yonelik polemik metinlerinin en gézde konularindandir. Dolayisiyla doktrini savunanlar tarafindan bu
hususun mesriiyet zeminini kanitlamak dnemli bir hedeftir. Bu kanitlama ¢abalarinin 6rneklerinden biri i¢in bkz.
Orkhan Musakhanov, “Bahdeddinzdde Muhyiddin Mehmed Efendi’nin Risale fi Mes’eleti Hultdi'l-Kiiffar Adl Eseri:
Inceleme ve Tahkik”, Tahkik Islami [limler Arastirma ve Nesir Dergisi 2/1 (2019), 81-127

40 Bursevi, Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sirr, 18. Bu husus Ibni’l-Arabf’nin dinlerin birligi fikrini iddia edip etmemesi
baglaminda Suad el-Hakim tarafindan da degerlendirilir. O, Seyh’in Terctimdnu’l-Esvdk’ta yer alan ve kalbinin her streti
kabul edici olduguna isaret eden siirinden hareketle Seyh’in vahdet-i edyan fikrine sahip oldugu iddiasini ele alir. Suad
el-Hakim dinlerin hakikatlerinin ontolojik agidan bir olusu fikrinde olmasi ve hatta biitiin tapinilan stiretlerin Hakk'in
stiretleri olmasi anlaminda vahdet-i ma‘btid anlayisina sahip olmakla beraber Seyh’in dinlerin gegerlilik birligi fikrinde
olmadigini sdyler. Bilakis ona gore bu sekilde kabil hale gelmenin anlami cevami’u’l-kelime ermekle ilgilidir. Yani bizim
yukarda Bursevi cercevesinde agiklamaya ¢alistigimiz heytilani inang sahibi olmak demek biitiin dlemin kendisinden
yaratildigi hammadde olan N{ir-i Muhammedi’'ye erismek ve varis-i Muhammedi haline gelinmesi demektir. Bu agidan
Muhammedi serfati benimseyen kisi zorunlu olarak Hz. Muhammed’den ¢nce gelen biitiin peygamberlerin serfatlarini
kabul etmek ve onlara inanmak zorundadir. Bu bakimdan Muhammedi serfat 6nceki seriatlarin batil olmasina
hiikmetmez. Bilakis onlar1 da igererek kemale erme anlamui tagir. Dolayisiyla Suad el-Hakimin agikladig: sekliyle Seyh’in
bu ifadesi ashinda Islam’in imaninin sartlarindan olan peygamberlere ve Allah’in indirdigi kitaplara ayrim yapmaksizin
inanma demektir (/bn Arabi Sézliigii, 154). Suad el-Hakim’in Ibnii’'l-Arabf icin yaptigi aciklamanin Bursevi’nin anlayisi
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Heyilani inanan Epistemolojisi: Salikin Yedi Tavri ve Ug Seferi

Arifin tabi oldugu epistemik sistem burhani veya beyani paradigmanin mukabili olan kesfe
dayal irfani paradigmadir. irfanin bilgi teorisi, siije ile obje arasinda kapanmayan mesafe siirdiigii
miiddetce gercek anlamda bilginin elde edilemeyecegi savi lizerine kuruludur. Dolayisiyla aym
zamanda bilme islemini ifade eden seyr u siiliik siireci bir tiir aynilesme ve bu yolla bilme stirecidir.
Bu ylizden irfan epistemolojisinde 6zellikle felsefe geleneginde karsimiza ¢ikan ve insanin bilissel
yetkinligini ifade eden alem-i ayniye paralel, alem-i akli olmasi ve esyanin hakikatlerinin siiretlerini
Faal Akil ile ittisal yoluyla elde etme durumlarinin yerini, bilenle bilinen arasindaki mesafenin
ortadan kalktifi aynilesme durumu alir. Dolayisiyla irfan paradigmasi acgisindan kemal, bir
teellith/henosis siirecini ifade eder. Yani kemal, siiliik sirasinda gecilen her bir mertebede o
mertebeyle aynilesmek, son olarak da salikin kendi hakikatini bilmesi ve bu hakikatin de hakikati
olan Hakk’in hakikatine erip O’'nda fani olarak bir yanilsama kabul edilen kisisel suurun ortadan
kalkmasi ve mutlakliga ulasmaktir.

Mutlakliga ulasmak heyiilani inancin epistemik zeminidir. Zira salik, mutlakliga ulasmakla tam
edilgenligi elde eder. Bursevi bu siirecin stilikta nasil gerceklestigiyle ilgili yedi temel tavir ve ii¢ ana
yoldan bahseder. Ona gore salik bu tavirlardan gecerek ve seferleri yaparak heyilani inanci temin
eden hale ulasir. Bu siireci inceledigimizde sirasiyla nefsin bilinmesi, kiillilesme ve fena ile mutlakliga
erme seklinde bir seyir izlendigi goriiliir. Bu bakimdan Bursevi ilk tavri bir kimsenin, kendi cisminde
ve cesedinde idare sahibi olan ciiz’i ruhunu bilmesi olarak kabul eder.*! Bu tavrin amac salike
mutlakligin ilk basamagi olan bedenden soyutlugu kavratmaktir. Nitekim bu tavirda salik nefs-i
natika olarak da adlandirilan ruhunun cesitli 6zelliklerini tanir. Buna gore nefs-i natika cisim ve
cismani bir sey degildir. Yani nefs, bedende veya maddede ortaya ¢ikan ve madde ile kdim olan bir
araz degildir. Aksine maddi ve cisim olan bedenin dahilinde ve héaricinde tedbir ve tasarruf eden asli
unsur nefstir. Burada soyutlugu kavramaya gotiiren husus, nefs-i natikanin gayr-i miitehayyiz
oldugunu bundan dolay1 da mekansiz ve nisansiz oldugunu kesfetmektir. Zira, nefs-i natika bedenin
her pargasina bizzat ve butiiniiyle bulunur. Bedeni her tiirlii kusatmis ve onda etkin olmus olsa da
bedenin kaliplarindan soyut ve miinezzehtir. Oyle ki, bedenin herhangi bir parcasi incelense nefsin
orada tamamen mevcut oldugu goriliir. Bu ylzden nefsin boliinme ve pargalanmasi miimkiin
degildir. Insanin elinden tutan, géziinden bakan, dilinden sdyleyen, ayagindan yiiriiyen, kulagindan
isiten ve biitiin organlarinda tasarruf eden tamamen odur. Bedende her clizde bizzat ve biitiiniiyle
mevcuttur ve biitiin bedeni kusatmis olmakla beraber biitlinliyle ondan miinezzehtir. Eger bir

insanin parmagi veya eli veya ayag kesilse, onda hic¢bir eksiklik olmaz. Yine nasilsa o halde var

icin de gecerli oldugu s6ylenmelidir. Zira Bursevi, mutlakliga ermenin ve heyilani inanca ulasmanin yolunun miirsid-i
kamile tab1 olmaktan gectigini soylemektedir. Bu ittiba tasavvuf silsilesi icinde dogal olarak Hz. Peygamber ile
baslamaktadir. O halde Bursevi’nin mutlaklik kazanmak i¢cin Onun yolundan gitmek disinda bir yol dnerdigini
diisiinmemizi ve Bursevi ve daha éncesinde ibnii’l-Arabf gibi stfilerin mutlak bir prennializmi savunup bugiin biitiin
dinlerin her donemde hakikati esit diizeyde temsil ettigini iddia ettikleri ve bunlar1 uygulayarak mutlakliga
ulasilabilecegini savunduklarini séylemek miimkiin goziikmemektedir.

41 Bursevi, siifilerin nefs-i natikay tek adla adlandirmadiklarini séyleyerek Gazzal'nin bu konudaki goriisiinii (bkz.
Gazzall, Medricu’l-Kuds (Beyrut: Daru’l-Afakr’l-Cedide, 1975), 15-19) tekrar eder. Buna gore nefs, kalb, ruh, akil ve sirr
tek bir seydir. Ancak ruhun sifat degistikge farkl isimler alir.
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olmaya devam eder, biitiin beden yok olsa bile nefs yok olmaz. Bu 6rneklerin benzeri sayisiz ve
siirsiz gozlemlerle kisi kendi nefsinin durumunu bilse bu durum ilk tavirdir. Dolayisiyla Nefs-i
natikanin cisimsel bedende 6zel bir mahallinin olmadigini ve bedenin tamaminda etkin oldugunu
kesfeden salik, maddeden meydana gelmis olan bedenin kayitlarinin gercek olmadigini fark edecek

ve bu tavirdan mutlakhiga dogru yiikselecektir.*?

Bursevi’'ye gore ikinci tavir, biitiin alemin ruhu olan soyut varligin bilinmesi killiligin tecriibi
yoldan degil nazari sekilde anlasilmasidir. Dolayisiyla salik bu tavirda kendi bedeninde miisahede
ettigi soyutlugun biitiin dlemdeki karsiligim1 gériir. Bu nedenle afaka yani dis dleme nazar eder.
Burada inceledigi ve kesfetmeye calistig1 sey biitiin dlemi bir beden gibi kullanan soyut bilingtir.
Bursevi, bu bilincin felsefe gelenegindeki aldandirmasina sadik kalir ve onu Kiilll Nefs olarak
tanimlar. Kuskusuz bu hususta uzak bir Neoplatoncu etki s6z konusudur. Su var ki, Bursevi, nefs-i
natikanin onun ¢esitli adlarla adlandirilmasinda karsimiza ¢ikan ruh ve akil adlandirmasini buraya
da tasiyarak bir bakima Neoplatoncu hipostazin Psyché’sini (Nefs) Nous’a (Akil) esitler. Bundan
dolayi Kiilli Nefs'i, Akil ve Izafi Kiilli Ruh diye de adlandirr. Kiilli Nefs de nefs-i natika gibi soyut olup
cisim ve cismani degildir. Nefs-i natikanin bedenin dahilinde ve haricinde bulunmayip gayr-i
miitehayyiz olmasinda gordiigiimiiz gibi Kiilll Nefs de biitiin yerler ve goklerin dahilinde ve haricinde
bulunmaz. Bununla beraber her seyi ihata, tedbir ve tasarruf eder. Kiilli Nefs icin yiicelerin en ylicesi
ile asagilarin en asagisi birdir. O her mertebede biitiin zatiyla mevcuttur ve onun béliinmesi ve
parcalanmasi miimkiin degildir. Kiilli Nefs de nefs-i natika gibi maddenin bir arazi degildir. Hatta
maddeyi 6nceler. Bundan dolayi biitiin yerler ve gokler yok olsalar yokluk ona hig¢bir sekilde erismez.
Bursevi Kiilll Nefs’in bu bakimdan dlemle iliskisini bir 6rnek yoluyla ac¢iklar. Ona gore bu iliski giines
ile diinyadaki konutlar arasindaki iliskiye benzer. Diinyada ne kadar ev ve saray yapilirsa yapilsin
hepsine Glines’ten 151k ve aydinlik ulasir. Ne var ki, her eve bacasina ve penceresine gore 1sik ve
aydinlik ulasir. Ne kadar ev ve saray harap olup yikilirsa yikilsin bu durum Giines’e yokluk vermez.
Bu 6rnekte oldugu tlizere salikin ikinci epistemik tavri, Tanri’'nin ne kadar insan ve hayvan yaratirsa
yaratsin Kiilll Nefs’in bunlarin tamamina hayat verdigini, onlar1 tedbir ve onlarda tasarruf ettigini ve
ne kadar canli oliirse 6lsiin ona herhangi bir zarar gelmeyip aynen diaim ve kaim oldugunu ve

merkezinde sabit kaldigini bilmesidir.*®

Ugiincii tavirda salik ikinci tavirdaki bilgisini tecriibe ile elde ederek bir aynilesme siirecine
girer. Dolayisiyla bu tavir salikin kiillilik kazandig1 asamadir. Kiillilik kazanma benligin, Kiilli Nefs'te
silinmesi ve siirlarin ortadan kalkarak Kiilli Nefs’le aynilesmesi ile gerceklesir. Burada salikin ciiz’i
ruhu, Killl Nefs ile ayni sey olan Kiilli Ruh’ta silinir. Bununla beraber salik Kulli Ruh ile hayatta
kalmaya devam eder. Yani salik siiliku esnasinda bu mertebeye ulastiinda kendi ruhunu kiilli ruh
veya izafi ruh olarak da adlandirilan ve dlemin tamamina yayilmis olan dlemin ruhunda yok olmus
gorir. Bu izafi ve kiilll ruh diye adlandirilan sey biitiin alemin hayatidir. Bu ruhtan alemin zdhirinden
felekler, gok cisimleri, dért unsur ve maden, bitki ve insanin da iginde bulundugu cins olan hayvan

var olmustur. Ayrica biitiin bunlarin hepsinde goriilen canlilik eseri de bu ruhun batinindan meydana

42 Bursewi, Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sirr, 5-6.
43 Bursewi, Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sirr, 6.
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gelmistir. Her seydeki ciiz'{ ruh, bu kiilli ruhun bir vechesidir. Yani kendi ruhunun kiilli ruh ve aklinin

kiillf akil oldugunu hakka’l-yakin olarak miisahede eder.**

Doérdiincii tavirda salik, tciincii tavirda tecriibe yoluyla 6grendigi killilik kaydindan ¢ikarak
mutlaklig1 tecriibe etmeye baslar. Bu tavirda kendi ruhunu Nefs-i Kiill’de fani ve Nefs-i Kiilll'yi ise
Hakk’in zatinda mahvolmus olarak miisdhede eder. Cliz'ilik ve kiillilik kayitlarindan ¢ikar. Ayrica bu
tavirda salik, btitiin fiilleri Hakk’in fiillinde, biitiin isim ve sifatlar1 Hakk’'in isim ve sifatlarinda ve
biitiin zatlar1 yani esyanin hakikatlerini Hakk’'in zatinda fani olarak goriir. Ayrica mahvettiklerini
ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin miisdhede ederler. Bursevi bu durumu Hakk’tan gayri
zahirde mevcilid olmadigini bilmek olarak yorumlar. Buna gore yukarda bahsi gecen tavirlardan
birinci tavir insanin i¢ dleminden, ikincisi dis diinyadan ve igciinciisii ise bunlarin her ikisinin

toplamindan tesekkiil eder. Dérdiincii tavir ise bunlarin Hakk’'in zatinda yok olmalarini ifade eder.®®

Besinci ve altinci tavirlarda salikin tecriibe yoluyla mutlaklik idrakinde derinlesmesi agiklanir.
Buna gore besinci tavirda bu tavra kadar gecilen biitlin tavirlarin tamami cem edilir ve bu cem
hélinde biitiin tavirlar topluca miisdhede olunur. Bu tavrin sahibine ibnii’l-vakt (vaktin/halin oglu)
denir. Salik, ibnii’'l-vakt makaminda “la mevcide illa hii” (O’'ndan baska varlik yoktur) der ve her seyi
Hakk’tan ibaret goriir. Altinci tavirda ise salik kismen edilgenlik tecriibesini yasamaya baslar.
Nitekim bu tecriibe dolayisiyla silik kendisini her seye ayna olmus bir halde miisdhede eder. Bu
tavirda salik kendisinden baska kimseyi géremez ve biitiin mevcidati kendisine bagli olarak goériiniir.
Bu nedenle “Bedenimin igcinde Hakk’tan baska kimse yoktur” ve “Iki cihanda benden bagka kimse
yoktur” der. Yani her sey kendisine ayna ve kendisi de her seye ayna olur. Hatta ayna ve aynadan
yansiyan siiret kendisi olur. Bu makama ulasinca “la mevciide illa ene” (Benden baska varlik yoktur)

der. Ayrica bu makama ebu’l-vakt (vaktin/halin babasi) adi verilir.4®

Yedinci tavir salikin tam edilgenlige ulastigi merhaledir. Zira bu mertebeye degin salik, gectigi
biitiin tavirlarda bir tiir biling durumuna sahipti. Bu mertebede ise bilinci tamamen yok olarak
mutlakta silinip gider. Bu nedenle bu tavirda salik fena-i kiillf, mahv-1 mahz ve mahv-1 sirf durumuna
ulasir, beka-ender-beka’y1 elde eder. Bu mertebede salik hi¢bir halle ve makamla vasiflanmaz. Hem
miisdhede hem de marifet tamamen fani olur. Ciinkii bu makam mahv-1 kiill makamidir, bundan
dolayi salikin idraki biitiiniiyle ortadan kalkmistir. Buraya makam denmesi de anlayisa yaklastirmak
icindir. Zira mutlaklig: hi¢bir sekilde ifade etmek s6z konusu degildir. Bundan dolay1 bu mertebenin
sahibi olan kimse makamsiz ve nisansizdir. Salikin mutlaklik kazanarak heylani inanci elde etmesi
bu tavirda gergeklesir. Cem makami olan bu tavirdan ‘fark’ makamina donen salik artik ariftir ve
kendisine Hakkani varlik elbisesi giydirilir. Kendisinin hakikatini bilmekle Hakk’1 bilmistir ve bundan
dolay1 da mecazi bir inang¢la kendisini sinirli kilmaz. Bilakis biitiin inang stiretlerini kabil hale gelmis
olup heyilani inanca ermistir. Ciinkii bu yedi tavir cercevesinde arif, i¢c alemde ve dis diinyada tecelli
edenin tek bir zat ve tek bir hakikat oldugu ve baska bir seyin var olmadigin1 6grenir. Bu tecriibeye
gore biitiin varlik bir varliktir ve bir can ve bir tendir. Bu bahsi gecen tek hakikat, boliinmez ve

parcalanmaz. Biitiin mazharlar onun tecelligahi ve aletidir. Isterse zerre kadar olsun her mazharda

44 Bursewi, Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sirr, 7.
45 Bursewi, Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sirr, 7.
46 Bursevd, Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sirr, 7-8.
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biitiin isim ve sifatlariyla kiilliyyen zahir olur. Bununla birlikte bu tek olan hakikat herkese inanci ve
zannina gore, ister zahir olsun ister batin olsun her mertebe, her mahal ve her makamda ayr1 bir yiiz
gosterir. Yani her sirette siiretlenen, her akilda akledilen, her goniilde mana olan, her kulakta isitilen,
her gdzde goriilen odur. Bir yiizden tecelli edip bir diger yiizden o tecelliye bakar. iste arif, as1k ve
masuk, talib ve matliib, mu‘tekid, mu‘tekad ve i‘tikadin bir oldugunu bilince kendisini 6zel bir inang

bicimiyle sinirlandirmaz.*’

Bursevi arifin mutlaklasma ve bu gercevede heylilani inanc1 kazanma siirecini arifin, kendi
baslangi¢c (mebde’) ve sonunu (mead) bilip, nefsini ve Rabbini tanimasi ve kendisinin nereden geldigi
ve nereye gidecegini bilmesinin gerceklestigi li¢ sefer cercevesinde aciklar.*® Ona gore bu yolculuklar
kiilli yolculuklar olup bunlar olmaksizin nefsin bilinmesi ve Rabb’in bilinmesi ve boylece kemali elde
etmek miimkiin degildir. Bu seferler ayni zamanda yukarida sayilan tavirlarin da temelini teskil eder.
Bu seferleri agiklarken Bursevi klasik devir nazariyesine bagl kalir. Buna gore insanin hakikatinin
Tanrr’'nin ilminden maddi aleme dogru inisi ve son olarak insan bedeninde diinyaya gelisine kadar
olan siireci ilk sefer kabul eder. Bu seferde insan terkib kazanir ve basitlikten ¢ikarak cesitli
unsurlarin bilesiminden tesekkiil eder. Bu sefer bir varolus seferidir ve iradi olarak gergeklesmez.49
Bu sefer insanin arif olmaksizin Hakk’tan maddi diinyaya dogru yaptigx seferdir. ikinci sefer ise
insanin bilingli olarak kaynaga geri dontis ve kazandig1 terkibin dagilmasi ve ¢éziimlenmesi ve
basitlige geri déniis seferidir. Bu seferde bir arifin salike rehberlik etmesi gereklidir. Ikinci sefer,
salikin Kiilli Akil/Kiilli Nefs’te yer alan kendi hakikatine ermesiyle son bulur. Boylece maddi dleme
gelmezden onceki ilk basitligine geri donmiistiir. Bu geri doniis yolculugunda salik, terkib seferinde
gectigi her bir mertebede kazandigi seyleri iade ederek basitligini kazanir. Biitiin bunlar ise Bursevi
tarafindan bir tiir ahlaki yetkinlesme olarak kabul edilir. Bu seferde 6ncelikle salik, Akl-1Kiil ve Nefs-
i Kiil'de ardindan da Hak’ta fena bularak biitiiniiyle kayitlardan siyrilir. Hatta seriat kaydindan bile
¢ikar. Bursevi, her tirlii kaydin hatta benlik idrakinin de silindigi bu makamin zevkli olmakla birlikte
tehlikeli ve eksik oldugu goriisiindedir. Bundan dolay1 bu makamda mukim olmak yerine burdan
tekrar benlik idraki makamina geri donmenin geregine dikkat ceker. Bu sefer seyr-i ilallah olarak
adlandirilir. Salikin mutlaklhigi kazandig1 bu ikinci seferden tekrar sinirlilik mertebesine doniisti ise
ticlincii seferdir. Bursevi bu seferi kamillerin seferi sayar. Bu seferi yaparak tekrar maddi dleme
doniis yapan arif, siradan bir insan gibi yasantisini siirdiiriir. Bu nedenle bu seferi yerine getirip halka
donen arif yemek, icmek, uyumak ve nikdhla mesgul olur. Ne ifrat ve ne de tefrit lizeredir. Sadece
itidal ve istikamet tizere yasamaya devam eder. Hakk’tan aleme irfanla yapilan bu sefer, seyr-i anillah
olarak adlandirilir. Hey(lani inanci kabul bu seferle halka dénen arifin inancidir. Zira bu sefer ile
halka donen arif, mutlaklik tecriibesini yasamis ve Hakk’'in her seyin hakikati oldugunu Hakk’la
bilmistir. Bundan dolay1 her strette ibadet edilenin, her din seklinde ortaya ¢ikanin ve alemdeki her
bir nesnenin hakikatinin Hakk oldugunu anladigl icin Hakk’i bir inan¢ bicimine 6zgii kilarak

simirlandirmaz. iste bu iic sefer ve yukarida zikrolunan yedi tavir vésitasiyla silik heylani inancin

47 Bursewi, Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sirr, 8-9.

“8 Bursevi’'nin arifin seferleri fikri ondan biraz énce yasamis olan iinlii iranl filozof Molla Sadr&’nin arifin dért seferi fikrini
hatira getirmektedir. Bu baglamda detayl bir tahlil i¢cin bkz. Seyyid Kemal Haydari, Mine’l-Halk ile’l-Hakk: Rihletti’s-
Stilik fT Esfarihi’l-Erba’a.

49 Bursevi, a.g.e., 19.

50 Bursewd, Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sirr, 21-27.
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epistemik zeminini kurar. Soyutlugu, kiilliligi ve en sonunda da mutlaklig1 idrak ederek tasavvufl

hayatin tahakkuk asamasini gergeklestirir.
Heyilani inancin Ontolojisi: Hazarat-1 Hamse

Insan-1 KAmil’in biitiin inanclarin siretlerini kabul edici olmas1 Vahdet-i Viiciid ontolojisinin
iki ana esasina dayalidir. Bunlarin ilki Tanri’nin zatinin mutlak viicid olmasidir. Bunun anlami
Tanr’nin zat acisindan sinirsiz ve sonsuz bir varlik olmasidir.>! Diger bir ifadeyle Tanr1 ne kelam ne
de Islam felsefe geleneginde kabul edildigi lizere alemin ontolojik olarak sinirladig1 bir varhktr.
Bilakis biitiiniiyle dlem O’nun kemalatina ait ilm-i ilahideki stiretlerinin mutlak hayal adi1 verilen bir
tlir sanal gerceklikte yine Tanr1'nin mutlak viicidu ile varlik kazanmasindan ibarettir. Bu aciklamada
da ifade edildigi iizere alem ilah1 kemalat olan ilahi isimlerin bir sonucudur. Burada Vahdet-i Viictid
ontolojisinin ikinci ana esas1 olan ilahf isimler karsimiza ¢ikar. iste kAmil insanin hey(ilani olmasi yani
mutlaklig1 nedeniyle her tiirlii inancin stretini kabil olmasi bu isimler ontolojisinin bir sonucudur.
Zira bu ontoloji dlemdeki her bir seyin hakikatinin ilah1 bir ismin ilm-i ildhideki degismez siireti (ayn-
1sabite) oldugu®? ve insanin da ilm-i ilahide boyle bir hakikatinin bulundugu tezine dayanir.>® Bu teze
gore insanin ilm-i ilahideki hakikati dlemdeki her seyin hakikatini kendisinde toplayan bir ismin
(Allah) stretidir. Yukarida da gosterildigi lizere Vahdet-i Viic(id doktrini, kemali bir tahakkuk ve
aynilesme olarak kabul etmektedir. Bunun gerceklesmesini ise insanin seyr u siilik adi verilen
stirecle Tanrr’nin ilmindeki sabit hakikatine ermeye baglar. Bu sabit hakikate ermek ise salikin Killi
Nefs’e ulasmasi ve onda kendi hakikatini bulmasi ve bu yolla fendya ererek mutlaklasmasini saglayan
epistemolojik yolculukla miimkiin kilinmaktadir. Dolayisiyla bu ontolojinin hedefi insanin, hakikati
Tanri’'da sabit bir ilmi sliret olmasi nedeniyle Tanri'ya erebilecegi ve Onda fena bulabilecegini
gostermektir. Bundan dolayr Bursevi arifin kendi hakikatini bilmesi ve tanimasi, bu yolla
mutlaklasmasi ve heyfilani inanca sahip olmasinin hazarat-1 hamse-i ildhiyeyi bilmekle iliskili oldugu
gorisiindedir. Zira hazarat teorisi insanin Tanri’da fena bulmasi ve mutlaklik tecriibesi yasamasinin
ontolojik imkaninin zeminini teskil etmektedir. Bu nedenle Bursev], risdlede bu bes ilahl mertebeyi
de kisaca aciklar. Bes ilahi mertebe veya hazarat-1 hamse veya meratib-i viicidu ifade eden diger
tasnifler aslinda mutlak tekillik olan ve bu bakimdan sinirsiz ve sonsuz olan Hakk’in zatinin nasil olup
da kesreti meydana getirdigi problemini c6zmek icin sifiler tarafindan gelistirilmis bir agiklamadir.
Bununla beraber Bursevi hazarat teorisini heytilani inanci agiklamada kullanarak onu din felsefesi
alanina uygular. Burada dikkat ¢eken unsur heyilaniligin cem edicilikle irtibatidir. Cem ediciligin
zirvesi ise insan-1 kamil’e ait cevami’u’l-kelim 6zelliginde viicut bulan bir durumdur. Bu agidan
Bursevi, insan1 merkeze alarak ve onu biitiin varlik mertebelerini kusatan ve biitiin ilahi hakikatleri

cem eden bir ilke konumuna tasiyarak Vahdet-i Viicid okulunun klasik antropolojisini takip eder

51 Bursewd, Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sirr, 28-30.

52 Sadreddin Konevi, Miftdahu’l-Gayb: Tasavvuf Metafizigi, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayincilik, 2004), 22-23;
Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézliigii, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: iz yYaymcilik, 2004), 406.

%3 Burada tiir olarak insan ve fert olarak insan ayrimina gitmek gerekir. Tiir olarak insan tiirii bu cem edici ismin zuhtr
eden siireti iken tek tek insan fertleri boyle degildir. insan fertleri icinde bu cem edici hakikatin tek sahibi Vahdet-i
viictid doktrinine gore yalnizca Hz. Peygamber'dir. (bkz. Toshihiko Izutsu, Sufism and Taoism: A Comparative Study of
Key Philosophical Concepts (USA: University of California Press, 1984), 212-285.

85



M. Bedirhan - Hey(lani inang: ismail Hakki Bursevi'ye Gore Arifin Dini

goriinmektedir. Bununla beraber Bursevi’nin antropoloji alanindaki muvafakati, mertebelerin

degerlendirilmesi ve icerikleri ile ilgili yorumlarda kaybolur ki, bunlara isaret edilecektir.

Bursevi'ye gore heyilani inancin ontolojik temeli hazardt-1 hamse teorisine Tanri-dlem
iliskisini aciklayarak baslar. Bu ¢ercevede dlem, Vahdet-i Viiciid doktrininde de kabul edildigi lizere
ilahi isim ve sifatlarin mazhari olma 6zelligini haizdir. Bu bakimdan dlem, mazhari oldugu ontolojik
hakikatinin sonsuzlugundan dolay1 sonsuzdur. Yoktan yaratma ile degil butindan zuhiira gelme ile
ortaya cikmistir. Bu ortaya ¢ikis zaman iginde tedrici olarak degil biitlinliyle def'aten gerceklesir.
Bursevi’'nin kozmolojisinin bu acidan geleneksel goriisiin disina ¢ikan ve bir tiir kidem-i alem anlayisi

ihtiva eden bir goriis oldugu aciktir.

Onun siralamasina gore butindan zuhtra gelis sirayla dort ilahi hazret olan Lahit, Ceberft,
Melekiit ve Miilk hazretlerinin birbirlerinden zuhtirlariyla meydana gelir.>* Bu dért hazret yani Miilk,
Melekit, Ceberit ve Laht, 6ncesi ve baslangici, sonrasi ve sonu olmadigindan ezeli ve ebedidir. Zat
veya Lahtt, Ceber(it'u zuhtra getirir. Ceberit, Melek{it'u, Melekiit Miilk’ii zuhir ettirir. Burada bahsi
gecen zuhirlar Hakk'in zatinin meyletmesi ve bu meylin geregi olarak ortaya ¢ikar. Bunlarin hepsi
bir goz kirpma siiresi hatta daha kisa bir miiddet icinde zuhiir etmis ve Hakk'in zatindan var
olmustur. Bursevi, dlemin kidemini iddia eden bu ontolojide kadim-hadis ve vacib-miimkiin ayrimin
ortadan kalkma tehlikesinin farkindadir. Bu nedenle miimkiiniin ontolojik olarak nasil zuhir ettigini

aciklayarak sorunu ¢ézmeye calisir. Buna gére miimkiin, aslinda bir deniz gibi olan iladhi zatin

54 Bursevi’nin hazarat-1 hamse goriisii, ClircAni'nin (6. 816/1413) Ta’rifdt' indaki Hazarat maddesinin (Seyyid Serif
Ciircani, et-Ta'rifat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyyye, 2003), 93.) kendince bir yorumuna dayanir. Bununla beraber bu
goriisiin geleneksel Vahdet-i Viicid'cu hazarat goriisiinden ¢esitli yonlerden farklilastig goriiliir. Bunlara isaret edecek
olursak ona gore Laht diye de bilinen Mutlak Gayb hazreti varligin ilk mertebesidir. O, bu mertebeyi zat-1ilahi seklinde
tasavvur ederek bu mertebeyi hazret-i ilim sayan ve a’yan-1 sabite dlemi olarak niteleyen Kayseri’den (6. 751/1350)
ayrilir (bkz. David el-Kayseri'nin hazarat-1 hamse yorumu i¢in bkz. “Mukaddemat”, Resdil (Kayseri: Kayseri Biiytiiksehir
Belediyesi, 1997), 61; a.g.m., “Risale fi imi’t-Tasavvuf”, Resdil (Kayseri: Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi, 1997), 115-117).
Bursevi bu mertebenin mutlak gayb, alem-i lah{t, alem-i l1a-taayyiin, alem-i 1tlak, ama-y1 mutlak, viiciid-i mahz, viicid-i
mutlak, zat-1 sirf, immii’l-kitab, beyan-1 mutlak, nokta-y1 basita, gaybu’l-guytb diye de isimlendirildigini zikreder. Ona
gore biitiin bu isimlendirmeler bu mertebede Hakk'in izzet ve istigna halinin kemalini agiklamak i¢indir. Hakikatte bu
makamda ne makam, ne mertebe, ne isim, ne tavsif ve ne de vasiflanan vardir. Hakk'in zati bu mertebede safligin en
miikemmel hilindedir ve Hakk bu mertebede isim ve sifatlar mertebesine inmemistir. Bu mertebe biitiin tasvir edici
isimlerin zat-1 Hak’ta silinip yok olduklar1 makamdir. Bursevi'ye gore ikinci hazret Ceberit’tur. O, bu hazretin ayni
zamanda muhakkikler tarafindan, taayytin-i evvel, tecelli-yi evvel, akl-1 evvel, cevher-i evvel, hakikat-i Muhammediyye,
rith-i izafl, rih-i kiilli, gayb-1 muzaf, kitab-1 miibin, dlem-i esma, a‘yan-1 sabite, alem-i miicerredat, alem-i mahiyyat ve
berzah-1 kiibra diye adlandirildigini iddia eder. Ona gore bu adlarin hepsi, bir bakimdan bu tek mertebenin ismidir.
Bursevi, bu mertebeye kitab-1 miibin denmesinin nedenini ise Ummii’l-Kitdb’da miicmel olanin bu mertebede munfasil
olmasi olarak agiklar. Bu baglamda ona gére Ummii’l-Kitab ise Hakk’in zatidir. Bursevi’nin burada yine Kayseri’nin
goriisiinden farkl bir gortise lizere meseleyi aciklama yoluna gittigi soylenebilir. Clinkii Kayseri, zat-1 ilahiyi hazretlere
dahil etmemis, bunun yerine mutlak gayb diyerek hazret-i ilimdeki a’yan-1 sabiteyi kastetmis ve onunla dleme ait ilk
mertebeyi baslatmistir. Bursevi ise birinci mertebeye mutlak gayb diyerek zat-1 ilahlyi meratibe dahil etmis ayrica
ikinci mertebeyi hem Akl-1 Evvel, Kiilli Ruh, Izafi Ruh gibi harici varlik ile dis diinyada var olan seyler saydiktan sonra
Vahdet-i Viiclid geleneginde raiha-i viicidu semmetmemis olan a’yan-1 sibiteyle bunlari1 ayni gérmiistiir. Bunun klasik
teoriyle telifi zor goriilmektedir. Hazretlerin liclinciisii dlem-i melekittur. Bursevi buranin da muhakkikler tarafindan
dlem-i misal, dlem-i hayal, vahidiyyet, taayyiin-i sani, tecelli-yi sini, sidretii'l-miinteh3, alem-i emr, berzah-i sugra ve
alem-i tafsil diye adlandirildigini séyleyerek genel goriisiin disina ¢ikar. Zira genel goriise gore vahidiyyet, taayytin-i
sani ve tecelli-yi sani mertebeleri viicliba ait mertebelerdir. Melekiit ise Ceber{it dleminde yer alan soyut akillar ve
nefislerin hayali stiretler kazandig1 misal alemidir. Dérdiincii hazret, Sahadet’tir. Bursevi bu mertebeye ayni zamanda
alem-i miilk, alem-i nastt, alem-i halk, alem-i hiss, dlem-i anasir, alem-i eflak u enciim ve alem-i mevalid de denildigini
nakleder. Alem-i mevalid ile maden, bitki ve hayvan kastedilir. Ars da sahadet alemindendir ve cisimler dleminin
tamanmmi kusatir (Bursevi, Liibbii’I-Liibb ve Sirru’s-Sirr, 10-13). Ote yandan bu risalede farkli goriisler serdeden
Bursevi’nin Tarifat’taki hazarat ve insan-1 KAmil maddelerini miistakil olarak serh ettigi ve orada konuyu Vahdet-i
Viicid doktrininin hakim anlayisina biiytik dl¢iide muvafik bir sekilde yorumladig: da goriilmektedir. Bkz. Bursevi,
Allah’a Yakin Olmak: Varlik Mertebeleri ve Insdn-1 Kamil (Istanbul: Hayy Kitap, 2012).
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dalgalanmasinda ortaya ¢ikan bir dalgadir. Deniz kadim, dalga hadis veya miimkiindiir. Bastan sonra
biitliin viicd Hakk'in mutlak viiciddan ibaret olan zatidir. Mevchdlar bu viiciddan zuhir

etmektedirler. Mutlak viiciidun varlik tecellisi mevciidlardan kesilse o an biitiin mevctidat yok olur.>®

Bursevi’'nin heyilani inanci temellendiren ontolojisinin zirve noktasi ise besinci hazret olan
Insan-1 KAmil'de goriiliir. Bu hazret zirvedir ciinkii yukarida zikrolunan ve fena ve mutlaklasma
siirecinde ifadesini bulan biitiin hey{ilani inan¢ epistemolojisi ve ontolojisi insan-1 KAmil hazretiyle
anlam kazanmaktadir. Bursevi bu hususta tamamen Vahdet-i Viiciid'un antropolojisinin iddialarim
stirdiiriir. Insam kusaticihg en genis kapsama sahip alem sayar. Zira insan hem ilahi hem de kevni
hakikatleri kendisinde toplar. Yani cevimi'-i esmaya ve cevimi'u’l-kelime sahiptir.>® Diger bir
ifadeyle o, bir taraftan en kapsamli ismin mazhari olmasi nedeniyle esyanin hakikatlerinin hakikati
olan Tanr1'nin zatiyla paraleldir ve bir imago dei-s{ret-i ildhidir. Diger taraftan ilahf isimlerin tek tek
mazharlar1 olan alemin hakikatlerini cem edici ismi nedeniyle kendinde toplamasi nedeniyle bir
brevis mundus-ziibde-i dlemdir. insan bu 6zelligini en kusatici ildhi ismin mazhar1 olmasina
bor¢ludur. iste Bursevi'ye gore bir salik bir arif vasitasiyla kendi nefsini bildiginde bu manay
kesfedecektir. Bunun sonucunda kendisinin biitiin dlemi icerdigini ve kiilli bir mevcid oldugunu

anlayan salik her bir varlik mertebesini o mertebeye uygun idrak araglarini kullanarak algilar.

Bursevi kamil insanin kusaticiliginin genisligine bir sinir cizilmesinin imkansizhigina dikkat
¢eker. Bu agidan siifli ve ulvi boyutlariyla biitiin dlem onun kalbinde neredeyse hi¢ yer kaplamayan
bir yapidadir. Dolayisiyla bu ontolojinin geregi olarak bu kusatma 6zelligini epistemik olarak fark
eden arif, geri dontis seferinde her ylizden goriinen tecellinin mutlak olan Hakk’in tecellisi oldugunu,
inang ve dinlerin de bu tecellllerden oldugunu kesfettigi icin kendisini mecazi bir inangla
sinirlandirip Hakk’in diger tecelliyatini inkar etmez. Bilakis biitiin yiizlerdeki ve inang bicimlerindeki
tecellilerini kabil olup onlardan mutlak olarak Hakk’1 bilir.>’ Iste bu ontolojik tasavvur arifin hey(lani

inanca sahip olmasinin ve biitiin inang stretlerini kabul ediciligini temin eden asli unsurdur.
Sonug

Bu makalede sistemli ve kendi icerisinde i¢ tutarliligl saglam bir diinya gortsii olan Vahdet-i
Viiclid doktrinin din felsefesinde 6nemli bir yer tutan arifin biitlin itikatlar1 kabul eden bir heyiila
olmasi hususu Ismail Hakki Bursevi'nin kisa risalesi cercevesinde incelendi. Buna gore Arif biitiin
inanclar1 kabul eden heyilani bir inanca sahiptir. Bunun nedeni Vahdet-i Viicid doktrininin
antropoloji teorisidir. Buna gore insan Vahdet-i Viicd'un ilahi isimlere dayal varlik teorisinde en
genis kapsamli mertebedir. Bundan dolay1 insan, killilik ve mutlaklik 6zellikleriyle her seyi
kusatmaktadir. Insanin bu kugaticihgi ontolojik agiddan mutlaklasmasi ve kiillillesmesi siirecini ifade
eden stldk yolcugunun bir sonucudur. Bu sonug insanin Hakk’tan halka, halktan Hakk’a ve Hakk’tan
tekrar halka doniis seferleri ve bu seferlerde gecilen yedi tavir ile elde edilebilir. Arif bu mertebeleri

gecerek mutlaklasan kisidir.

55 Bursevi, Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sirr, 13.
56 Bursevd, Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sirr, 31.
57 Bursewi, Liibbii’l-Liibb ve Sirru’s-Sirr, 13-19.
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Killllik ve mutlaklik siireclerini tamamlayan arif, halkin arasina dondiigiinde biitiin dlemi
mutlak olan Hakk'in tecellllerinden ibaret goriir. Bundan dolayr higbir sekilde kendisini
sinirlandirmaz. Bu sinirsizlik durumu inanglar ve dinler alaninda da kendisini gosterir. Bu nedenle
arif her stirette Hakk’'in vechini goren, her tapinilan siiretin gercekte Hakk’a ait stiretlerden biri
oldugunu bilen ve bundan dolay1 hi¢cbir inang¢ bicimini inkar etmeyen kisidir. Bununla beraber arif bu
hey(lani inanci dinsizlik ya da mezhepsizlik anlami tasimamaktadir. Onun dini ve mezhebi Allah’in
diledigi ve kabul ettigi din ve mezheptir. Bu bakimdan arif Allah’in dini ve Rabb’inin mezhebi
lizeredir. Bu acidan arif sosyolojik agidan kurumsallasmis bir dinin mensubu olmamakla beraber
indirilmis dinin Allah katindaki 6zii ile tedeyyiin etmis Muhammedi mertebeyi kesfen miisahede
mertebesine ulasmis bir Miisliiman’'dir ve bunu giinliik hayatinda pratik olarak yasayan kisidir.

Dolayisiyla ahlaki kural tanimazlik ve dinsizlik gibi ithamlar ona erismekten uzaktir.
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Vahdet-i Viiciid Okuluna Gére Inanclarin Birlik ve Coklugu ve Vahdet-i
Ma‘biid Problemi

Muhammed BEDiRHAN1

0z

Tesekkill doneminden itibaren din kavrami ve dindarlikla ilgili temel meseleler sifilerin ilgisini ceken
konular icerisinde yer almistir. Bu nedenle siifi miielliflerin konuyla ilgilendigi ve 6zgiin bir dini diislince
liretme ¢abasi icinde oldugu goriilmektedir. Tasavvufun gelistirdigi bu dini diisiince gelenegi icinde
Islam disindaki diger dinler ve onlardaki inang ve ibadetler, bu din mensuplariyla karsilikh iliskilerle
ilgili problemlere de yer verilmistir. Bu baglamda dinin dogasi, dinler ve inang sistemleri ve bunlarin
birbirleriyle iliskileri hakkinda en 6zgiin agiklamalar ise tasavvuf gelenegi icerisinde gelisen biiyiik
diinya goriislerinden biri olan Vahdet-i Viiclid okuluna aittir. Bu makalede Vahdet-i Viiclid okulunun din
kavrami ve bu kavramla ilgili bazi temel hususlarla ilgili ana goriisleri degerlendirilmektedir. Buna gore
makale cercevesinde Vahdet-i Viiciid anlayisina bagl olarak dinin tanimi, dine duyulan ihtiyag, dinlerin

hakikatinin birligi, dinlerin ¢oklugunun nedeni ve vahdet-i ma‘btid anlayisi ele alinmstir.

Anahtar Kavramlar: Din, Vahdet-i Viiciid, Vahdet-i Ma‘biid, Perennializm, Kurtulus Teorisi

The Unity and Plurality of Beliefs and the Problem of Wahdat al-Ma‘bud according to
the School of Vahdat al-Wujud

Abstract

Since the formation period, the concept of religion and the basic issues related to religiosity have been
among the main subjects that attracted the Sifis. As a consequence, Sifl writers showed great interest
in the subject and endeavoured to produce a genuine religious thought. This tradition of religious
thought, which was developed by the Siifis, also dealt with problems concerning other religious systems,
their basic tenets and rituals, as well as the relationship with the members of other religions. In this
context, the school of Wahdat al-Wujtid, which is one of the most significant schools of thought that was
developed within the context of Sufl tradition, provided the most original explanations concerning the
nature of religion, various religions and belief systems and their relationship with each other. This article
aims to examine the main tenets of the Wahdat al-Wujid school concerning the concept of religion as
well as several basic issues related to this concept. Therefore, the definition of religion, the need for
religion, the transcendent unity of religions, the reason for the plurality of religions and the concept of

wahdat-i ma‘biid are among the topics that are discussed in this article.
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Giris

XVIIL yiizyilda yasamis isvegli bir botanik alimi olan Linnaeus, 1735 yilinda Systema Naturae
isimli bir eser yayinladi. Eserde canlilar tiirlerine ayirarak inceleyen bir biyolojik siniflandirma
sistemine yer veriyordu. Calismasi Avrupa’da Aydinlanma ¢aginin rasyonalist ideallerinin en zirvede
oldugu dénemlere rastlamaktaydi. Bundan dolay1 tasnifindeki insan tanimlamasinda Aydinlanma
rasyonalitesi oldukga giiclii bir etki birakti. Bu yiizden Linnaeus, insan tiiriinii Homo Sapiens diye
adlandirdi.z Akilli insan. Ancak kisa siire sonra insanin akilli olmak disinda boyutlarinin da olduguna
dikkat ceken Romantizm akimi ve basta antropoloji olmak iizere heniiz emekleme asamasinda olan
beseri bilimler, Linnaeus’'un modellemesinden hareket ederek insan hakkinda yeni tanimlamalar
gelistirecekti. S6z gelimi bir Alman filolog ve arkeolog olan Georg Friedrich Creuzer ve onu izleyen
Hollandali tarih profesorii ve filozof Johan Huizinga, oyun ve eglenme potansiyelinden hareketle
insan1 Homo Ludens olarak tanimladilar.: Yahudi asilli siyasetbilimci Hannah Arendt ile Alman filozof
Max Scheler ise insani alet yapan anlaminda Homo Faber seklinde adlandirdi.+ Sezgicilik akiminin
kurucusu Fransiz filozof Henri Bergson da zekayr “insan yapimi nesneler yaratma, dzellikle yeni
dletler yapmak i¢in alet yapma ve bunlarin niteliklerini sinirsizca degistirebilme yetenegi” seklinde
tanimlayarak Homo Faber kavraminin icerigine katkida bulundu.s Hiristiyan egzistansiyalizminin
onde gelen temsilcilerinden Gabriel-Honoré Marcel ise umut metafizigi baglaminda insani tekamdil
stirecinde ilerleyen anlaminda Homo Viator kavramiyla karsiladi.¢ XIX. yiizyilin 6nemli Ingiliz filozof
ve ekonomistlerinden John Stuart Mill’e gére insan, ekonomik tiretimler ve yénelimleri olan bir Homo
Economicus’'tu.” XX. ylizyilda insanin sanatsal yoniinii 6n plana ¢ikaranlar ise onu resim, heykel,
miizik, siir vb. gibi sanatlan gelistiren sanatkar anlaminda Homo Artifex olarak kabul ettiler. Adina
insan denen ve eglenen, alet yapan, lireten, tekadmiil stirecinde yiiriiyen ve sanatkar olan bu mahlik,
biitiin bunlarin yani sira dogasi geregi kutsalla iliskisi olan bir varlikti. Bundan dolay1 XX. ylizyilin
karsilastirmali dinler tarihi alaninda 6nemli ¢calismalariyla taninan biiyiik din dlimi Mircea Eliade onu

Homo Religiosus olarak tanimladi.s Dindar insan.

Insanoglu, Mircea Eliade’nin Homo Religiosus adlandirmasini hi¢ kuskusuz tiir olarak hakl
¢ikarir. Zird insanlik tarihi bir dinler ve inanglar enflasyonuna sahne olmus ve olmaya da devam
etmektedir. Bu bas dondiiriicii gesitlilik ve ¢oklukta kaginilmaz olarak her tiirden inang¢ bigcimine
rastlamak miimkiindiir. Bu durum beraberinde eski ve yeni entelektiiellerin dinlerin birbirleriyle
olan iligkileri sorununu ve hakikat iddialarinin degerlerini tartismalarina ve bu hususta cesitli

teoriler gelistirmelerine yol agmistir. Problem Isldm diinyasinda da yankisin1 bulmus ve dinlerin

2 Earle E. Spamer, "Know Thyself: Responsible Science and the Lectotype of Homo sapiens Linnaeus, 1758", Proceedings of
the Academy of Natural Sciences of Philadelphia 149 (Jan. 29, 1999), 109-114.

% Johan Huizinga, Homo Ludens: Oyunun Toplumsal Islevi Uzerine Bir Deneme, trc. M. Ali Kiligbay (istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2006).

4 Hannah Arendt, The Human Condition (Chicago: University of Chicago Press, 1958); Max Scheler, Man's Place in Nature
(New York: Noonday Press, 1961).

5 Henri Bergson, Creative Evolution, trc. Arthur Micheli (New York: Henry Holt and Company, 1911).

6 Gabriel-Honoré Marcel, Homo Viator: Introduction to a Metaphysic of Hope, trc. Emma Craufurd (Chicago: Henry Regnery
Company, 1951).

" Joseph Persky, "Retrospectives: The Ethology of Homo Economicus." The Journal of Economic Perspectives 9/2 (Spring,
1995),221-231.

8 Mircea Eliade, The Sacred and The Profane: The Nature of Religion, trc. Willard R. Trask, (New York: Harcourt Brace
Jovanovich, 1987).
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birbirlerinden farkli oluslari veya benzesmeleri ile ilgili hususlar Miisliiman entelektiieller tarafindan
da ele alinmistir. Bu cergevede firak, mezahib, milel, ehva ve nihal kavramlari tretilerek bu dinsel
coklugun tasnif stirecine girilmistir. Hattd bu konuyla ilgilenen Sehristani (6. 548/1153), Birtni (6.
453/1061 [?]), ibn Hazm (6. 456/1064) vb. gibi Miisliiman entelektiiellerin karsilastirmali dinler
tarihi alaninda 6zgiin eserler verdikleri, bunun yani sira yine islim diinyasinda gesitli din ve inang
gruplarina yoénelik reddiye literatiiriiniin de ortaya ¢iktig1 gériilmektedir.’ Islim diinyasinda diger
din ve inang bicimleri ile karsilasma sonucunda dogan bu entelektiiel mirasa 6zgiin bir katki ise
tasavvuf cihetinden gelmistir. Bu makalede 6zellikle incelenecek olan goriis ise daha ¢ok tasavvuf
hareketi icerisinde ortaya ¢cikan Vahdet-i Viiciid okulunun dinlerin hakikati ve dinlerin ¢coklugunun

kaynag iizerindeki degerlendirmeleri olacaktir.

Makale ii¢c ana béliimden ve bu béliimlerin icindeki cesitli fasillardan olusmaktadir. 1k
béliimde Vahdet-i Viicid doktrininin genel ¢ercevesi verilmistir. Ikinci béliimde dine dair genel
durumlar incelenmis ve bu boéliimiin fasillarinda dinin tanimy, din gesitleri ve dindarligin anlami ve
dine duyulan ihtiyacin nedenleri iizerinde durulmustur. Uciincii béliimde dinlerin birligi ve coklugu
problemi ele alinmistir. Boliimiin fasillari ise dinlerin ontolojik olarak tek hakikati paylasmalari, bu

tek hakikate ragmen dinlerin ¢oklugunun agiklanmasi ve vahdet-i ma‘b{id tasavvuru hakkindadir.
Vahdet-i Viiciid Okulunun Din Anlayisinin Kaynagi

Sifi cevrelerin dinlere ilgisi Vahdet-i Viiclid anlayisinin gelismesinden cok dncesine, ilk donem
stfilerine kadar dayanir.to Bununla birlikte hem ilk donem sf{filerinin hem de Vahdet-i Viictd
okuluna mensup sifilerin din felsefeleri aslinda onlarin tevhid doktrinleriyle yakindan iliskilidir. Biz
bu makalede daha ¢ok Vahdet-i Viicid okulu baglaminda meseleyi ele alacak oldugumuz i¢in ilk devir
stfilerinin dinler ile ilgili goriislerinden sarf-1 nazar ediyoruz. Vahdet-i Viiclid okulunun dinlerin
hakikati, dinlerin birlik ve g¢oklugu, dinlerin dogrulugu ve Kkurtulusa dair teorileri onlarin
ontolojilerinin dogal sonucudur. Bu nedenle dinlerle ilgili biitiin bu problemleri ele almak icin

oncelikle Vahdet-i Viiclid ontolojisine kisa bir g6z atmak gerekir.

Tek kutuplu bir varlik tasavvuru iizerine insa edilmis olan Vahdet-i Viiclid okulunun diinya
goriisii temelde iki ana ilkeye sahiptir. Bu ilkelerin ilki alemin ontolojik bir gerceklik tasimadig1 ve
hayal oldugu savidir. Digeri ise bu hakiki olmayan sanal ve hayal olan dlemin yani esyanin kaynaginin

% Reddiye literatiirii hakkinda bkz. Yasin Meral, “Yahudi-Hiristiyan-Miisliman Reddiye Gelenegi”, Dinler Arast Iliskiler El
Kitabi, ed. Ali Isra Giingér (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 161-176.

10 flk dénem siifilerinin de Vahdet-i ViicGd okulunun gériislerine yakin bir tiir perennializm ve dinlerin askin birligini
andiran bir din felsefesine sahip olduklarini diisiindiiren 6rnekler vardir. S6z gelimi Bayezid el-Bestami (6. 234/848
[?1), Eb{ Bekir el-Vasiti (6. 320/932’den sonra), Hiiseyin b. Mansfir el-Hallac (6. 309/922), Ebi Said Ebu’l-Hayr (6.
440/1049), Aynulkudat Hemedani (6. 525/1131) bu konuda dikkat ¢ekici sozleriyle ve davranislariyla taninirlar.
Sifilerin genel olarak din kavramini nasil degerlendirdikleri ve islam dis1 dinlerle iliskileri hakkinda caligmalarin sayisi
oldukea azdir. Nitekim Carl-A. Keller’in “Perceptions of The Other Religions in Sufism” (Muslim Perceptions of Other
Religions, ed. Jaques Waardenburg, New York: Oxford University Press, 1999, s. 181-194) baslikli makalesi ile Dilaver
Giirer’in “Ibn Arabf’de “Dinlerin (Askin) Birligi” ve “Ibadet” Meselesi’ Hakkinda Bir Degerlendirme” (Tasavvuf: [Imi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 2003, cilt: IV, say1: 11, s. 9-54) bashkli makalesi icerisinde yaptig1 kisa degerlendirmeyi
saymazsak siifilerin diger din mensuplariyla iligkileri hakkinda detayli bir calisma heniiz yapilmamustir. {1k siifilerin
diger din mensuplarina bakislarinin yami sira stfi metinlerinde Israiliyyat nakilleri, Yahudi ve Hiristiyan kutsal
metinlerine yaptiklari atiflar, sifilerin diger dinlerin ruhban veya ulema sinifiyla diyaloglari gibi hususlar da tasavvuf
arastirmacilarinin ilgisini bekleyen 6nemli konu basliklar1 arasindadir.
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ve hakikatinint! Tanr1 olmasidir.12 Dolayisiyla Vahdet-i Viicid okulunun biitiin iddialar1 bu akozmizm
(alemin hayal, Tanr’'nin tek gerceklik olmasi) ve monizm (Tanri’'nin zatinin esyanin hakikatlerinin

hakikati olmasi) ilkeleri baglaminda sekil almistir.

Bu iki ilke baglaminda Vahdet-i Viic(id, monistik bir ontoloji 6nerir. Bu ontolojide Tanri, biitiin
mevclidatin kaynagidir ve mevclidatin bu kaynaga nisbeti ise esit diizeydedir. Yani birbiri arasinda
herhangi bir farklilasma s6z konusu degildir.:3 Mevclidatin kendisine nisbet olunma hususunda esit
diizeyde miisterek oldugu bu tek hakikati Vahdet-i Viicid okuluna mensup sifiler “Viicid” diye
adlandirmis ve bunun Tanrr’'min zat1 oldugunu ileri siirmiislerdir.1+ Boylece Islam kelami ve Messal
felsefe geleneginde yalnizca kavramsal bir diizeye sahip olup iki kutuplu olan ve kadim ve hadis,
vacib ve miimkiin kategorileri bulunan viiclid, vacibe esitlenerek tek kutuplu bir hakikat kabul

edilmistir.1s

Sifilerin siirsiz ve sonsuz olma anlaminda mutlak oldugunu kabul ettikleri ve Vacibu'l-
viiclid’a esitledikleri bu tek hakikatin nasil olup da sinirli ve sonlu olan dleme, hatta fiziksel diinyaya
kaynaklik ettigi sorusu ise bu ontolojinin en 6nemli problemidir. Dolayisiyla Vahdet-i Viictd
metafizigine bagh sifiler i¢in sonsuz ve sinirsiz (Tanri) ile sonlu ve sinirh (alem) iliskisine doniisen
birlik-cokluk iliskisi problemi ¢oziilmesi gereken Onemli ontolojik problemlerden biri
mahiyetindedir. Bu ontolojiye gore Tanri'nin zati, zati istignasindan dolayr mevcidatin kaynagi
olmaktan miinezzehtir. Zira sinirsiz ve sonsuz olmak dolayisiyla sinirli ve sonlu olan dleme kaynaklik
etmesi s6z konusu degildir. Bu durum dogal olarak Vahdet-i viiciid ontolojisini ¢ikmaza sokmaktadir.
Zira Tanr’nmin zatinin sinirsiz ve sonsuz bir tekillik olmasi, Tanri-alem iliskisinin kurulmasini
imkansiz hale getirmektedir. Dolayisiyla Vahdet-i Viiclid okuluna bagh sfifiler bu sorunu asmak ve
sinirsiz ve sonsuz olan ildhi zatin aleme kaynaklik etmesini agiklamak i¢in ildhi isimler teorisi
gelistirilmistir.is Bu teori ¢ercevesinde sinirsiz ve sonsuz olan ilahi zat aynm1 zamanda sinirsiz ve
sonsuz imkanlara sahip bir varliktir. Bahsi gecen bu imkéanlar O’na ait se’nler, nisbetler, vasiflar vb.
gibi durumlardir. Iste mutlak birlik, sonsuzluk ve sinirsizlik durumunda olan ilahi zattan coklugun,
sinirliligin ve sonlulugun yani alemin ¢ikmasinin ilkesi de bu sonsuz imkanlardir. Tanri, kendisine ait
bu imkanlar1 bilmis ve bu bilgiden bu imkanlara ait stretler, Onun bilgisinde taayytin etmistir. Bu
stiretler, Alemdeki nesnelerin hakikatleridir. A‘yan-1sabite adiyla anilan ilahi isimlere ait bu stretler,

11 Bir seyin hakikati o seyin ilahi ilimdeki degismez shreti olarak kabul edilir. Bkz. Sadreddin Konevi, Miftdhu 'I-Gayb: Tasavvuf
Metafizigi, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: 1z Yaymecilik, 2004), 22-23; Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, trc. Ekrem
Demirli (istanbul: iz Yaymcilik, 2004), 406.

12 By husus hakkinda etrafli bir degerlendirme icin bkz. Toshihiko izutsu, Sufism and Taoism: A Comparative Study of Key
Philosophical Concept (A.B.D.: University of California Press, 1984), 7-20.

13 Abdiilgani Nablisi, el-Kesf ve’l-Beydn fi Esrari’l-Edyén (Istanbul: Siileymaniye Ktp., H. Hiisnii Paga, 680), 28b-29a.

14 Tanrr’'nin zatinin viicida esitlenmesi ile ilgili bkz. Sadreddin Konevi, Miftdhu’l-Gayb, Misbdhu’l-Uns'le birlikte (Tahran:
Intisarat-1 Mevla, 1416), 19; Kasani, Serhu Fustisi’l-Hikem, (Abdurrahim Alkis, Abdurrezzak Kasani ve “Serhu Fususi’l-
Hikem” adli eserinin tahkik ve tahlili (MUSBE 2008, basilmamis doktora tezi) icinde), 3-4; Amli, Nakdu’'n-Nukid,
Camiu’l-Esrdr ve Menbau’l-Envar ile birlikte, (Tahran: Enciimen-i fran-1 Sinasi-yi Fransa, 1989), 646-648; Sainiiddin ibn
Tiirke, Temhidii’'l-Kavdid (Tahran: Enciimen-i islami Hikmet ve Felsefe-i iran, 1402/1360), 62.

15 Konu hakkindaki tartismalar hakkinda bkz. Muhammed Bedirhan, “Viicidun Viicbu”, Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi [Kilitbahir] 9 (2016), 63-80.

16 {1ahi isimler teorisinin detayl bir tahlili icin bkz. Abdullah Kartal, /léhf Isimler Teorisi (istanbul: Hayy Kitap, 2009).
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zat-1ilahi ile alem arasindaki iliskiyi saglayan bir berzahtir. Onlar vasitasiyla Tanri'nin zat1 dlemle,

dlem de Tanrr'nin zatiyla irtibat kurar.1”

Tanry, ilahi isimler vasitasiyla dlemle irtibat kursa da yine de alemi yaratma konusunda O’nu
eyleme sevk edecek bir sdike ihtiyac vardir. Vahdet-i Viiciid’a gore bu saik Tanri'nin kendi kemalati
olan bu ilahi isimlerin bilinmesine duydugu sevgidir. Sifiler bunu bir kudsi hadiste gecen kenz-i
mahfi/gizli hazine kavramiyla ifade ederler. Buna gore Tanri, alemi kendi zatinda gizli kalmis olan ve
hazineye benzetilen 6zelliklerinin a¢iga ¢cikmasina duydugu sevgiden yaratmistir. Dolayisiyla biitiin
dlem, Tanrr’'nin bilinmeye duydugu sevginin bir liriinti olup alemdeki olumlu ya da olumsuz biitiin

nesneler bu sevginin sonucunda varlik kazanmistir.18

Alemdeki seylerin var olmalari ise Tanrr’nin, bu seylerin hakikatleri olan ilahi isimlerle tecelli
etmesiyle gerceklesir. Seylerin hakikatleri olan ilahi isimler, aleme ddniik yonleri bakimindan a‘yan-
1 sdbite adiyla anilirlar ve Tanri’'nin bilgisinde yer alan ezelil ve ebedi olarak degismeden kalan, dis
diinyada herhangi bir bicimde mevciidiyeti olmayan ilmi stretlerdir.® Tanri, bu siiretlerin iktiza
ettikleri durumlarin dis diinyada var olmasini temin ederek bunlar1 kendi varligiyla izhar etmistir.
Vahdet-i Viicd okuluna goére alem biitiiniiyle bu ilahi isimlerin siiretleri olan a‘yan-1 sabitenin

Tanri'nin varhigiyla izharindan ibarettir.

Vahdet-i Viicid okuluna gore sonsuz ve sinirsiz olan Tanri’dan ildhi isimler yoluyla dlemin ve
unsurlarin zuhiiru cesitli mertebelere uygun olarak gerceklesir. Tanr1 bu mertebelerin hepsine
varliksal acidan esit mesafede olsa da mertebelerin kimisi kimine gére daha dncelikli, kimi kimine
gore daha kapsayici, kimi kimi lizerinde etki sahibi, kimi kimine zit ve nakiz, kimi kimiyle muvafik ve
kimi de kimine goére mukabil durumundadir. Alemdeki nesnelere ait biitiin bu iliskilerin kaynag ise
ilahi isimlerin birbirleriyle iliskilerinin bu bigcimde olmasidir. Dogal olarak bu isimlerin mazharlari

da hakikatlerinin birbirleriyle iliskilerine uygun bicimde dlemde tahakkuk etmektedir.

Vahdet-i Viiciid okulunun ontoloji tasavvuru kozmolojik acidan ¢esitli sonuglar dogurur. Bu

baglamda Vahdet-i Viiciid okuluna gore alem Tanr1’nin isimleri, sifatlar1 ve ef'alinin mazhari olmasi

17 Suad Hakim, [bnii’l-Arabi SézIiigii, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2005), 90-94, 119.

18 Suad Hakim, Ibnii’l-Arabi Sézliigti, 66-69.

19 Seylerin hakikatleri hakkinda Daviid el-Kayser su bilgileri verir: “Bil ki, her seyin ilahi ilimde degismeyen bir hakikati
vardir. Clinki zat-1ilahi kendisinden dolay1 kendisini, zatina gereken isim ve sifatlari ve ilmi ve haricl hakikatleri bilir.
Ne gokte ne de yerde zerre kadar bir sey O'ndan gizli kalmaz, O isiten ve bilendir. Allah’in ilminde her seyin bir sireti
vardir. Bunlar O’'nun sifatlarindan bir sifatin ve O'nun tecellilerinden bir tecellinin mazharlaridir. Taayyiin eden bu ilmi
sliretlerin ne basi ne de sonu vardir. Aksi takdirde yoklugun yoklugu gerekirdi. Bu ilmi sirete ve bu sfiretin herhangi bir
zamanda biirtindiigi sifat siiretine dair bilgi kesindir veya diger bir deyisle mukadderdir. Bu ylizden bu siretlere dair
ilim ezeli ve ebedidir. Bu ilmin ceberit, melekiit ve miilk dlemlerinde mazharlar1 vardir. Ayni sekilde bu dlemlerden
bazisi bazisina mazhar olur. Nitekim insanin maddi bedeni, misal dleminde meydana gelen misali bedeninin mazharidir.
Bu misali beden, bedenle iligki icinde olan nefsi stiretin mazharidir. Bu nefsi siret de maddeden soyut olan riihi stiretin
mazharidir. R{hi siiret ise Hakk’'in ilminde sabit olan gaybi sliretin mazharidir. Madem ki bu ilmi-gaybi siiretlerin hepsi
ozel tecellilerdir, o halde bunlarin tamamui varlik tecellilerinin bir tiirtadiirler. Bu ise Allah’in varlik tecellisi ile zuh(r
eden, O'nun ilmindeki hakiki degismez tiir stiretlerdir. Bu cebert, melekit ve miilk ki buna mutlak sahadet alemi de
denir, alemlerindeki harici varlik olan Allah’in en-Nir ismidir. Béylece bu alemlerdeki siiretler ilmi s{iretlerden ibaret
olan asillarinin gesitliliinden dolay: ¢esitlenir. Tiire ait stiretler mertebesinin sonu varliklarin duyular tarafindan
algilanabilen siretlerdir. Nitekim bu mertebelerin ilki, bu hissedilir siiretlerin hakikatleri olan ilmi siretlerdir. Bu
mertebelerin ilki tiire 6zgii eserlerin baslangicindan yani iligkili oldugu bedeni idare eden nefsten ibarettir denilemez.
Zira o da ilmi stiretlerin mazharlarindandir. [lmf stiretler ayni siiretlerin tamaminin ashdirlar.” (David Kayseri, Serhu
Te'vilati’l-Besmele, Resdil i¢inde, (Kayseri: Kayseri Biiytlik Sehir Belediyesi, 1997), 196-197.) (Bu hususta ayrica bkz.
Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi: Serhu Esmdillahi’l-Hiisnd, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayincilik, 2011), 10;
Abdiirrezak Kasani, Letdifu’l-I'lam (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2005), 194, 535-536.)
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dolayisiyla cesitli ézellikleri haizdir. Oncelikle bu ontoloji tasavvuruna gére alem ilahi isimlerin
bilinmesine duyulan sevgiden yaratilmistir. Tanri, alemin hakikatleri olan ilah{ isimlerin stiretlerine
kendi zat1 olan viiciid ile tecelli etmis ve bu tecelli ile bunlarin dis diinyada mazharlarinin ortaya
cikmasim saglamistir. Alemdeki seylerin hakikatlerinin Tanrr’ya ait isimler olmasi, Tanr1’nin bunlarla
tecelll edip bunlarin mazharlarini kendi varligiyla var kilmasi, alemdeki seylerin fiillerinin de varlig
yine Tanri’nin isimlerine bagli olarak Tanri'ya ait fiiller olmasindan dolayr Vahdet-i Viicid’'un
kozmolojisi biitliniiyle optimist ve miikemmelci/perfectionist bir evren tasarimi olarak karsimiza
cikar. icinde serre ve girkinlige yer yoktur. Her sey miikemmel, iyi ve giizeldir. Alemdeki nesnelerin
hakikatlerinin ilahi isimler olmasindan dolay1 alem ayni zamanda ilahi isimlerin stireti tizeredir. Bu

nedenle teomorfik bir yap1 arz eder. Yani alem Tanri'nin stireti/imago Dei'dir.

Yine bu kozmoloji ildhi isimlerin birbirlerine gore hiyerarsi icinde olmalari nedeniyle bir
siradiizeni icerisinde zahir olur. Bu baglamda riihaniler dlemi maddi dlemden dncedir. Ruhaniler
akillar ve nefisler alemi olup gayriyet libasi ile Tanr1’dan ayrisan ilk varlik olan ilk Akil ile baslar. Bu
Ilk Akil, ayn1 zamanda alemin tamaminin kendisinden yaratildig1 bir arkhe’dir. Dolayisiyla Vahdet-i
Viiclid ontolojisi hem metafizik monizm hem de kozmolojik monizm anlami tasir. Akillar ve nefsiler
alemi olan rihani dlem, maddi 4lemle misal 4lemi adi verilen bir berzah ile irtibat kurar. Bu berzah,
hem ruhlar hem de daha iist mertebede yer alan ildhi isimler ve sifatlar mertebesinde bulunan
manalari duyusal siiretlere biiriindiirerek maddi alemdeki bilin¢lerin onlar1 idrakini saglayan bir tiir
ara yiizdiir. Alemin son mertebesi ise duyular ile idrak edilmesi nedeniyle sehadet alemi olarak
bilinen mertebedir. Bu alem, hareketli felekler aleminden baslayip dért unsurun alemine dek olan
dlemdir. Vahdet-i Viicid ontolojisine gore en alt mertebe olan unsurlar dleminde ortaya ¢ikan insan

ise biitiin mertebeleri kendisinde toplayan basl basina bir mertebe hiiviyetindeki bir varliktir.2o

Ontolojide etkin olan bu unsurlarin kozmolojiyi bu sekilde insas1 dogal olarak Vahdet-i
Viicid’un din felsefesinde de etkili olmustur. Dolayisiyla dinin tanimlanmasj, tiirleri, dine duyulan
ihtiyacin aciklanmasi, dinlerde hakikat problemi, dinlerin ve inang bigcimlerinin ¢oklugu problemi din
felsefesinin temel sorulari sorunlarinin yani sira biitiin bu inanglarin degerinin ne oldugu ve bu inang
sahiplerinin uhrevi durumu yani soteriyolojik acidan sahip olduklari inanglarin ne ifade ettigi hususu
hep bu ontoloji ile irtibat halindedir.

Dine Dair Genel Durumlar

Makalemizin bu boliimiinde Vahdet-i Viiclid okulunun dinle ilgili genel durumlar hakkindaki
gorisleri ele alinacaktir. Bu kisimda daha ¢ok okulun din nedir, dinin tiirleri ve gesitleri nelerdir,
insan neden dine ihtiya¢c duymaktadir sorularina verdikleri cevaplar ele alinacaktir. Boliim iki ana
fasila ayrilir. [lk fasilda dinin okulun mensuplarina gére tanimy, din tiirleri ve dindarhkla ilgili genel

goriisleri ele alinir. Ikinci fasilda ise insanin neden dine ihtiyaci oldugu hakkindaki goriisleri ele alinir.

20 Meratib-i viiciid hakkinda detayli bir degerlendirme icin bkz. Nasr Himid Ebi Zeyd, Sufi Hermenétik: Ibn Arabt’nin
Yorum Felsefesi, trc. Semih Ceyhan (Istanbul: Mana Yayinlari, 2018), 47-207.
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Dinin Tanimi, Cesitleri ve Dindarhk

Arap dilinin klasik sozliiklerine gore din kelimesi Arap¢a deyn kokiinden masdar veya isimdir.
Bu baglamda dilcilerden Cevheri (6. 400/1009’dan 6nce) dinin anlamini “adet, durum, ceza, miikafat,
itaat” seklinde tespit eder ve 1stilah olarak dinin itaat anlamindan tiiredigini soéyler.21 Ragib el-
Isfahani (6. V./XIL. yiizyihn ilk ¢eyregi) Miifredatinda dinin Kur'’dn’da “taat” ve “ceza/karsilik”
anlamlarinda kullanildigin1 ve dinin millet kelimesiyle iliskili oldugunu belirterek istidre olarak

seriata din denildigini nakleder.z2

Lisanii’l-‘Arab’in miiellifi ibn Manzir (6. 711/1311) ise dinin anlamlarina “hesap” ve “Islam”1
ekler2s Ibn Manziirun din hakkindaki tespit ettigi anlamlar daha sonraki ¢alismalarda kisa
aciklamalar veya ornekler farklilastirilarak hemen hemen aynen tekrar edilir. Nitekim Firtizabadi (6.
817/1415) Lisanu’l-Arab’dan faydalanarak din kelimesinin otuz kadar anlaminmi verir.24
(6. 834/1431) de dinin ceza/karsilik, Adet, tAat, se’n, izlal, kahir, hiikiim, miilk, islam, seriat, tevhid,
hesap ve huzi{i’ anlamlarina gelen birden ¢ok anlami karsilayan bir kelime oldugunu naklederek bu

hususta onu izler.zs

Murtaza ez-Zebidi (6. 1205/1791) de Lisdnu’l-Arab’dan faydalanarak dinin anlamlarin tespit
eder ve yer yer kendi aciklamalarini kaydeder. Buna gore din adet ve se’n anlamina gelir. Zebidi, dinin
bu anlaminin asli anlamlarindan oldugunun iddia edildigini soyler. Din, Allah’a ibaddet anlamu tasir.
Yumusak yagan yagmura da din denir. Dinin anlamlarindan bir digeri taattir. Zebidi bunun dinin asli
anlami oldugu goriisiindedir. Ornek olarak da Hariciler hakkindaki hadisi getirir. Bu hadiste okun
yaydan ¢ikmasi gibi dinden ¢ikarlar ifadesini bu baglamda degerlendirip kendisine itaat edilmesi farz
kilinmis olan imamin itaatinden ¢ikarlar seklinde yorumlamistir. Yine Zebidi'nin tespit ettigine gore
din, miicazinin fiili 6l¢iisiinde ceza/karsilik verme anlamina gelir. Dinin diger bir anlami da ziil ve
inkiydddir. Bu da dinin asli anlamlarindan kabul edilir. Bu anlam dolayisiyla seriat din diye
adlandirilmistir. Din bu anlamlarin yani sira hesap, egemenlik, kahir, galebe, istila, miilk, siret, tedbir,
hastalik, tevhid, vera‘, masiyet, hal, ikrah gibi anlamlara da gelir.2s Hasirizade Elif Efendi (6. 1927) ise
Kur’an liigatinde bu kelimenin Kur’an’daki anlamlarini siralar. Buna gore din kelimesi Kur’an’da din-
i Islam, din-i Yeh(d, din-i Nasar4, din-i Mec(s gibi Hakk’a ub{idiyyet ve kurbet kasdiyla insanin islam
ve gayrisindan iltizdm ve muhafaza ettigi siret ve tarfkat anlaminda, itdat, inkiyad, ibadet, cez3, hisab,

sultan yani kahr ve galebe, huccet ve tasarruf, adet ve kan{in anlamlarinda kullanilmistir.27

Dilcilerin yani sira dini terimler lizerine eserler veren alimler de din kavraminin tanimi
lizerinde dururlar. Onlarin bu husustaki ortak noktasi dinin ildhi bir kaynak cercevesinde
tanimlanmasidir. Nitekim Sehristani (6. 548/1153) dinin Kur’an’da “itaat ve inkiyad”, “ceza ve hesap”

anlamina geldigine dikkat ceker ve sadece ilahi vahiyden kaynaklanan inang¢ bigimlerinin din olarak

21 Cevhert, Sihah, (Kahire: 1376/1956), “dyn” maddesi.

22 Ragib el-Isfahani, Miifredatii’l-Kur’an, (Cidde: Daru’l-Kalem, 2009), 232.

23 {bn Manzr, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Daru’s-Sadr, ty), 13/170.

24 Firtizabadi, el-Kamiisu 'l -Muhit (Liibnan: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 1198

%5 Molla Fenari, ‘Aynu’l-A ‘yan (Istanbul: Rif’at Bey Matbaasi, 1325), 211-212.

26 Murtaza ez-Zebidi, Tdcii 'I- ‘Ariis (Kuveyt: Turasii’l-Arabi, 2001), 35/52-60.

27 Hasirizade Elif Efendi, en-Niru I-Furkan fi Serhi Liigati’l-Kurdn, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2015), 1/412.
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adlandirilabilecegini savunur. Millet ve serfat kavramlarini ise dinle ayni1 anlam 6begini ifade eden
kelimeler arasinda sayar.2s Ciircani (6. 816/1413) dini akil sahiplerini peygamberin katindaki seyleri
kabule cagiran ilahi bir kanun seklinde tamimlar.z> Zebidi'nin naklettigine gére Ibn Kemal (6.
940/1534) dini akil sahiplerini peygamberler kanaliyla gelen seye cagiran vaz’-1 ildhi seklinde
tanimlayarak Ciircani'yi takip etmistir. Zebidi'nin naklettigi bir diger tanim ise akil sahiplerini
ihtiyarlar-1 mahmidlariyla hayr-1 bizzata saik vaz’-1 ilahi seklindedir. Ismail Hakki Bursevi (6.
1137/1725) de dini mahlikatin kendisiyle Allah’a kullukta bulunduklar1 ve Allah’in da yerine
getirmelerini emrettigi her seyin ismi oldugunu séyler. Dolayisiyla din, onlarin adetleri olmasi i¢in
verilmis bir emirdir.3® Tehanevi (6. 1158/1745’ten sonra) de dinin yukarida zikrolunan kelime
anlamlarindan bazilarini saydiktan sonra onu istilahen “Din, akil sahiplerini kendi iradeleriyle bu
diinyada salaha, ahirette feldha sevkeden vaz’-1 ilah1” seklinde tamimlar. Ona gore din, akaid ve
amelleri kapsar. Genel acidan her peygamberin milletine din denir. Bununla beraber 6zel olarak
Islam’a karsihk gelir. Din kendisinden sudfiru itibariyle Allah’a, kendisinden zuhtru itibariyle
peygambere, tedeyylin etmeleri ve inkiyadlar1 dolayisiyla da iimmete nisbet edilir. Din, bu ac¢ilardan
seriat ve millet lafizlariyla esanlamli sayilmistir.s1 Kadi Abdiinnebi Ahmednagari (6. 1762) ise dinin
[slam, Adet, ceza, miikafaat, kazi ve tiat gibi kelime anlamlarin zikrettikten sonra onun terim

anlamini akil sahiplerini bizzat hayir olan seye sevk eden semavi kanun seklinde verir.s2

ik dénem sifileri din kavraminin igerigine dair hayli malzeme birakmis olsalar da kavramin
bizatihl kendisini tanimlama konusunda isteksiz davranmislardir. Bundan dolay: ilk tasavvuf
klasiklerinde din kavraminin tanimina rastlanmaz. Bagdat tasavvuf geleneginin XII ve XIII. asirdaki
onde gelen isimlerinden biri olan Sihabiiddin Omer Siihreverdi (6. 632/1234) dini tanimlayan belki
ilk sGff mielliftir. Siihreverdi dinin dindan tiiretilmis ve anlami huzii‘ ve inkiyad olan bir kelime
oldugunu belirtir. Buna gore tezelliil eden bir sey dlin/al¢ak olur. Din de insanin kendisini Rabb’i i¢in
alcaltmas1 demektir.33 Bu baglamda Siihreverdi, dini kul ile Tanrn arasindaki bir iliski olarak
gormektedir ve bu iliskide kul, Tanr1 karsisinda miinfail olarak tasavvur olunmaktadir. Bu tanim
stfilerin genel din tasavvurlarina uygundur ve hemen biitiin devirlerinde iliski tarzinin bu sekilde

ele alindig1 goriilmektedir.

Vahdet-i Viiclid okulunda da din, genel olarak tasavvufun din tasavvuruna uygun bir bicimde
Tanri ile insan arasindaki iliskinin dogasiyla alakalandirilir. Bununla beraber okulun mensuplarinin
din tanimlar1 g6z 6niinde bulunduruldugunda dini genel ve 6zel anlamlarda kullandiklar goriiliir. Bu
baglamda din, genel olarak biitiin inan¢ bicimlerinin ortak adidir. Ozel olarak ise yalmzca
vahyedilmis serfatlara din denir.3+ Ozel olarak din taniminda dinin ser’ 1stilahtaki anlami goz 6niinde
bulundurulur. Yani okul mensuplar1 sadece vahye dayali olan gelenekleri gercek anlamda din

sayarlar. Bununla beraber yukarida zikri gecen ser’i istilahtakinden farki dinin hem ilahi cihetten

28 Sehristani, Milel ve Nihal: Dinler, Mezhepler ve Fesisefi Sistemler Tarihi, trc. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2008),
50-51.

29 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta ‘rifdt (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyyye, 2003), 109.

%0 smail Hakki Bursevi, Kitdbu I-Furiig: Kelimeler arasindaki Farklar, trc. Omer Aydin (Istanbul: Isaret Yaymlari, 2011), 111.

31 Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Funiin, thk. Refiku’l-Acem (Liibnan: Mektebetii Liibnan Nasir(in, 1997), 1/847.

32 Kad1 Abdiinnebi Ahmednagari, Diistiiru’l-Ulemd (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iilmiyye, 2000), 2/83.

33 Sihabiiddin Omer Siihreverdi, Avdrifi’I-Madrif, thk. Muhammed Ali Beyzavi (Beyrut: 1999), 13.

34 Nitekim asagida da deginilecegi iizere Abdiilgani Nabldsi, dini biitiin inang bigimlerinin ortak adi sayar.
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hem de insani cihetten Allah’a ulasma cabalarinin ortak adi kabuliinde ortaya cikar. Nitekim okulun
onemli miintesiplerinden biri olan Molla CAmi'nin tanimina gére Allah’in kullar1 icin mesri kildigi
hiikimler ya da kullarindan bazilarinin mesrii kildigr ve Allah'in da dikkate aldigi hiikiimler
biitiinidiir.3s Bu acidan din, Allah ve kullar katindaki din olmak tizere iki ana yone sahiptir. Allah
katindaki din, peygamber vasitasiyla kullara bildirilir ve bu baglamda kullar katindaki din ile Allah
katindaki din arasinda peygamberin dini bir berzah hiikmiindedir. Kullar da peygamberin getirdigine
ek olarak Allah’a erisme gayretiyle birtakim pratikler ortaya koyarlar. Bunlar da Allah’in seriat vaz
etme ve din gbndermedeki amaciyla 6rtiistiigii icin makbul sayilmis ve ehl-i salah nezdinde din olarak
adlandirilmistir.3¢ Bununla beraber, makalemiz icerisinde de gosterilecegi iizere Vahdet-i Viicid
okulu dinle ilgili hususlar1 yalmzca bir kul-Allah iliskisi baglaminda dar bir kapsamda
degerlendirmez. Okul, dini ontolojik ve epistemolojik boyutlarini da devreye sokarak genis bir
kapsamda degerlendirir. Bunun nedeni esyanin hakikatlerinin dogasi ve bilinmesi konusunda
Vahdet-i Viicid'un iirettigi teoridir. Séyle ki, insan dogasi geregi arastirmaya meyilli bir varhiktir. Bu
arastirma meraki insani esyanin hakikatini bulmaya sevk eder. Sonug olarak insan esyanin kaynagin
ve onun dogasini arastirir. Biitlin bu arastirmalarinda ise elinde olan biitiin yontemleri dener.
Duyular ve akla dayali yontemleri tiiketen insan, bunlar vasitasiyla gercegi elde edemediginin farkina
varir. Burada Tanri'nin insan diinyasina su veya bu sekilde miidahalesi devreye girer. Akl1 ve duyulari
ile gercegin nihat bilgisine ulasamayip hayrette kalan insana ilahi yardim erisir. iste bu yardim vahiy
ile gelen dinden baska bir sey degildir. Okulun mensuplarinin iddiasina gore din insanin vahiy
kesildikten sonra da Tanri’ya ulasmasina yardimci olan bir yol tesis etmistir ve bu yoldan gitmek

insani Tanrr’ya eristirme konusundaki yegane yol olarak gorilmustiir.s”

Vahdet-i Viicid okulunun din tanimi ve tasavvuru iizerinde biiyiik dlciide Ibni’l-Arabi’nin
etkisi vardir. Seyh-i Ekber her ne kadar dinin dogasi hakkindaki yorumlariyla din alimlerince
benimsenen genel kabuliin disina ¢ikmis goriinse de din kavramini tanimlama ve yalnizca ilahi
kaynaga dayanan inang bi¢imlerini din sayip sirki din kabul etmemes38 konusunda onlarla ayni gériisii
paylagir. Nitekim Ibnii’l-Arabi, dini Cevheri ve Isfahani’nin de tespit etmis oldugu ii¢ sézliikk anlami
olan inkiyad, ceza ve adet anlamlar1 baglaminda tanimlar. Bu tanimlar ise yine Seyh-i Ekber’'in din
cesitleri icin belirledigi Allah’in, Allah’in bildirdigi kimsenin ve Allah’in bildirdiginin bildirdigi
kimsenin katindaki din ile halkin katindaki din seklinde belirledigi din tiirleri baglaminda anlam
kazanir. ilk din tiirii Allah tarafindan secilip begenilmis olan ve halkin katindaki dine istiin tutulan
dindir. Bu cercevede inkiyAd yani boyun egme anlamiyla din, Ibnii’l-Arabi tarafindan iki boyutlu
olarak incelenir. Ilk boyut Allah’in katinda olan ve Allah’in kullar i¢in secip begendigi seriattir. Ikinci
boyut ise kulun bu seriata inkiyadidir. Dolayisiyla burada din, Tanr ile kul arasinda miisterek bir

anlam Obegi durumundadir. Diger bir ifadeyle Tanr1 dini vazeden, kul ise vazedilen dini ikame

35 Molla Cami, Serhu’l-Cdami ald Fusiisi’l-Hikem (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2004), 208.

3 Abdiirrezak Kasani, Serhu Fusisi’l-Hikem, thk. Mecdi Hadizade (Tahran: Enciimen-i Asér ve Mefahir-i Ferhengi, 2004), 234.

37 Nitekim okulun énemli isimlerinden biri kabul edilen Davud el-Kayseri, esyanin hakikatleri konusunda nazar yéntemini
kullanan ve akli on ¢ikaran felsefe ve kelam geleneklerinin kulun Allah’a vuslatini temin etmedigini iddia eder. Bkz. Davud el-
Kayseri, Tasavvuf [lmine Girig, trc. Muhammed Bedirhan, (fstanbul: Nefes Yaymcilik, 2013), 42.

3 Suad el-Hakim, /bn Arabi Sézligii, 155.
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edendir. Tanrr’'nin vazettigi serfat namis/yasadir. Kul bu yasaya inkiyad eder. Binaenaleyh din, bir

taraftan Tanrr'nin diger taraftan da kulun fiili durumundadir.3°

Din konusundaki inkiyad da aslinda tek tarafli degildir. Zird kul, Tanri’'nin katinda olan dini
ikame edip etmemesine bagl olarak Tanri’'nin da bu akde inkiyadini saglar. Dolayisiyla kul ya seriat
ahkamini yerine getirir. Bunun neticesinde Tanr1 kendisine muvafik bir karsilik ile inkiyad eder. Ya
da ahkdmi yerine getirmez ancak Tanri’'nin rahmetini miicib bir hakikati bulundugu icin Tanr1 ona
rahmetle karsilik verme acisindan inkiyad eder. Ya da ahkami yerine getirmemesi dolayisiyla itabi ve
azab1 micib bir hakikati oldugu i¢cin Tanr1 bu acidan kendisine karsilik vermekle inkiyad eder. Bu

durumda dinin anlami karsilik/cezadir.4

ibnii’l-Arabi, dinin {igiincii anlami olarak zikrettigi Adeti diger iki anlama gore daha metafizik
bir derinlik icinde tartisir. Burada devreye esyanin hakikatleri olan a‘yan-1 sabitenin devreye
girdigini goriiyoruz. Ibnii'l-Arabi, a‘ydnin belirlenimi hususunda Tanr’'nin herhangi bir
miidahelesinin olmayisina génderme yaptiktan sonra kullarin fiillerinin ve bu fiillere uygun sekilde
verilen karsiliklarin bu kullarin hakikatlerinin zorunlu muktezalar1 oldugu {lizerinde durur. Bu
baglamda kul, basina gelen saddet ve sekdvetin dogrudan sorumlusudur. Zira hakikati neyi
gerektirmekteyse ona uygun amel etmis ve neyi gerektirmisse ona uygun karsilik bu fiilin akabinde

ukilibet mahiyetinde kendisine avdet etmistir. Bu baglamda din, 4det/ddniis demektir.+t

Dinin tanimi ve cesitlerine bagh olarak dindarlik bicimleri hakkinda da cesitli agiklamalar
yapan ibni'l-Arabi, Tanr tarafindan vahiy ile belirlenmis olan dine baghlik tarz ile vahiy tarafindan
mesrl olarak vazedilmemesine ragmen insanlarin kendileri tarafindan akli yasalar cergevesinde
vazedilen bir takim baglanim ve tapinim sekilleri seklinde tezahiir eden iki tiir dindarlik tarzindan
bahseder. Tann ilk dindarlik tarzinda kendi yasalar1 dogrultusunda hareket etmis olmalar1 ya da
olmamalarindan dolay1 insanlara bir karsilik verdigi gibi insanlarin Tanr1 tarafindan belirlenmeyen
fakat aklin maslahatina uygun olarak ortaya cikan sz gelimi ruhbanlik gibi uygulamalara da hakkiyla

ridyet edilip edilmemesine gore karsilik verir.+
Dine Duyulan ihtiyacin Nedeni

Genel anlamda dinler kendi varolus gayelerini insan diinyasindaki énemli bir probleme
getirdikleri ¢oziimle agiklarlar. Bu problemleri biiylik dlciide iki ana hatta toplamak miimkiindiir:
medd ve meds saadeti. Birtakim dinler insanin diinya hayatinda lanet, hastalik veya herhangi bir
yetersizlik gibi basina gelen seyler nedeniyle yasadigi sikintilar1 giderip onu meas yani bu diinya
hayatinda mutlu kilma hedefine déntiktiir. Bunlar umumiyetle vahye dayali olmayan ve daha ¢ok
animist veya putperest karakterli olan dinlerdir. Bu dinlerde 61iim sonrasi hayata dair bir inang¢ var
olsa da diinya hayatiyla siki baglantili bir 6liim sonrasi hayat tasavvuru gelistirmislerdir. Dolayisiyla
bu inan¢ta insanin diinya hayatindaki mutlulugu, refahi, saghgi, giizelligi ya da bedbahtligy,
hastaliklari, sikintilari, fakirligi vb. seylerinin ébiir diinyada devam edecegine inanilmaktadir. Ote

yandan insanin bu diinya hayatinin gecici oldugunu ve 6liimden sonraki hayatta belirleyici 6l¢iiniin

39 [bnii’l-Arabi, Fusisu I-Hikem, thk. Ebu’l-Ala Afifi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-arabi, t.y.), 94-95.
40 {bnii’l-Arabi, Fusisu 'I-Hikem, 95-96.

4 {bnir'l-Arabi, Fustisu’l-Hikem, 96.

42 [bnir'l-Arabi, Fustisu’l-Hikem, 96.
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diinyevi refah, mutluluk, saglik, efendilik, koélelik, bedbahtlik, hastalik gibi seyler olmadigini ileri
sliren dinler insana mead yani adhiret saadetini elde ettirme konusunda iddialara sahiptirler.
Hiristiyanlhk, Zerdistilik, Mani dini, baz1 Hint dinleri, Budizm gibi dinler varolus gayelerini buna
baglar. islam da bir din olarak insanin mutluluguyla ilgilidir. Bununla beraber islam paydas: oldugu

dhiret eksenli dinlerden farkli olarak insanin ayn1 zamanda meas saadetini de ihmal etmez.

Islam’in bu genel cercevesi Islam icinde ortaya ¢cikan hemen hemen biitiin dinsel hareketlere
sirayet etmistir. Bundan dolay1 onlarin da temel hedefi insanin kurtulusu ve bu ¢ercevede meds ve
mead saadetini kazanmasidir. Tasavvuf hareketi de bu konuda benzer bir amaca sahiptir. Bununla
beraber tasavvuf hareketi, Islam icindeki diger dindarlik hareketlerinden farkl olarak insanin
mutlulugunun marifetle gerceklesecegini ve marifetin de gercek anlamda insani kurtaran unsur
oldugunu iddia eder.+3 Vahdet-i Viicid okulu tasavvufun genelinde goriilen bu iddiay1 yinelemekte ve
buna cesitli acilardan bazi eklemeler yapmaktadir. Bu agiklamalarin biitiini bize Vahdet-i Viicid
okulunun dine duyulan ihtiyact mutluluk ve kurtulus baglaminda degerlendirdiklerini ve problemi
de buna gore ¢ozdiiklerini gosterir.

Vahdet-i Viic(ild okuluna mensup sffiler, insanin dine ihtiyacini biiyiik 6l¢iide marifetullah
ekseninde ele alirlar. Burada s6z konusu olan din ise Allah indindeki din olup vahiy yoluyla teblig
edilen serfati karsilamaktadir. Bununla beraber onlara gore vahye bagh olsun ya da olmasin
insanlarin dogalar1 geregi zorunlu olarak bir inanci vardir ve bu inan¢ daha sonra deginilecegi iizere
Hakk’in bir yoniine tekabiil etmektedir. Zira Tanri, Kur'dn'da da belirtildigi tizere (Zariyat, 56)
insanlari ve cinleri ibadet etmesi icin yaratmistir. Bir seyin illet-i gaiyyesi ne ise o sey icin o hedef
kolaylastirildigi icin de insan soyle veya boyle mutlaka abiddir.#+ Yani bir tiir din sahibidir.

Vahdet-i Viiclid'cu sifiler, dine ihtiya¢ konusundaki agiklamalarinda ¢ogunlukla vahye bagh
dine vurgu yaparlar. Zira bu durum daha ziyade yukarida zikrettigimiz lizere marifetullahin
tahakkuku ile irtibathidir. Bu okula gore insanin kemali ve bu baglamda mutlulugu ve kurtulusu
marifetullah ile gerceklesir. Ciinkii bilmek insan tiirtintin ayirt edici 6zelligi kabul edilmektedir ve
insan bilgisinin en yiice hedefi de marifetullahtir. Dolayisiyla mérifetullahi elde etmek ayni zamanda
ebedi mutluluk ve kurtulusu da elde etmek anlamina gelir.#s Burada marifetullahi elde etmenin
kaynag dikkat ceker. Insan vahyi dikkate almaksizin iki farkh kaynaga dayali olarak Tanr1 hakkinda
kanaat sahibi olur. Bunlarin biri akil, digeri ise hayal glicidiir. Akil, rasyonel bir tasavvur insa

ederken, hayal giicii mitolojik bir tasavvur ortaya koyar.

Genel olarak hemen hemen biitiin ehl-i tasavvuf 6zelde ise Vahdet-i Viiciid okulu mensuplar
marifetullahin kdmil manada gergeklesmesi konusunda rasyonel yoneteme sicak bakmamaktadirlar.
Iste tam bu noktada dine yani Allah katindan vahiy yoluyla génderilmis serfata ihtiyacin olduguna
dikkat cekerler. Onlara gore marifetullah konusunda aklin yetersiz kalisinin ¢esitli nedenleri vardir.

Bunlarin basinda insanin manevi hayatinin merkezi kabul edilen kalbin akil tarafindan tatminin

43 Marifet yoluyla kurtulus iddiasinin birdrnegi igin bkz. Aynulkudat Hemedani, Temhidat: Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar,
trc. Halil Baltaci (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 51-56.

4 Abdiilkerim Cili, el-fnsdnu I-Kéamil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1997), 259-260.

%5 [bnii'l-Arabf, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 3/406-428.
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imkansizlign ve ayni zamanda aklin belirli bir sinirinin olmasi yer alir.4s Aklin marifetullah
konusundaki sinirliligi, onun Tanrt’y1 yalnizca tenzihi agidan bilmesiyle ilgilidir.+7Akil, dogas1 geregi
Tanri'nin sonsuz ve sinirsizligini kavrayamaz. Bu ylizden de Tanri’'nin dlemle irtibatini temin eden
yonilini idrak etmek konusunda yetersiz kalir. Her ne kadar miimkiinlerden hareketle bir yaraticinin
olduguna, bunun tek olduguna, zorunlu varlik olduguna, diri olduguna, bilgisine ve kudretine ulassa
da Onun tesbihi yoniinii anlayamaz. Onu ancak degilleme cihetinden tanir. Bu yiizden de Vahdet-i
Viiclid okuluna goére Tanrr’'nin alemi yaratmasindaki gaye olan ve dlemin varliginin da hedefi olan
marifetullah tam olarak gerceklesmez. Iste bu sorunu asmak ancak Tanr1’'nin vahiy yoluyla yani din

ve seriat ile kendisini kullarina aciklamasi ve tanitmasiyla miimkiindiir.4s

Diger taraftan hayal giicii de tek basina insana marifetullah1 dogru bicimde veremez. Bu
husustaki en temel sorun hayal giiciiniin Tanr’'nin sanina layik olmayan tesbihler yapmasiyla
iliskilidir. Dinler tarihi icinde 6zellikle mitolojik unsurlarin yogun bicimde gozlendigi inang
bicimlerine bakildiginda bunu rahat bir sekilde gézlemlemek miimkiindiir. Bundan dolay1 Allah
katindaki din, insanlara vahiy yoluyla ve peygamberler araciligiyla teblig edildiginde onlara Tanr1
hakkindaki dogru tesbihin nasil olmasi gerektigini de 6greterek Tanr1’'nin sinirsiz ve sonsuz olusunu
ve bu baglamda hem miinezzeh hem de miisebbeh oldugunu goéstererek kamil anlamda marifetullahi

temin eder.+

Su halde Vahdet-i Viicid okuluna gore insanin dine ihtiyaci onun mutluluguyla dogrudan
iliskilidir. Dinin hedefi de insan1 mutlu etmektir. Mutluluk, ancak kemalin tahakkuku ile zuhfir eder.
Kemal ise ancak kurtulus sayesinde gergeklesir. Vahdet-i Viiclid okulu a¢isindan kurtulus daha sonra
isaret edilecegi lizere ancak marifetullah yoluyla kazanilacagi i¢in insan, ancak marifetullah ile mutlu

46 Daviid Kayserd, Risdle fi [Imi’-Tasavvuf, er-Resail icinde, (Kayseri: Kayseri Biiyiik Sehir Belediyesi, 1997), 119.

47 Ibnii'l-Arabi, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 3/461-462.

48 Nitekim Kayseri bu hususu su sekilde degerlendirir: “Bil ki, mahlikatin Allah Te4la’ya ulasmasi ancak peygamberlere ve
velilere tab1 olmakla miimkiindiir. Ciinkii akil Allah’a tam anlamiyla goétiirmez. Kalb akilla tatmin olmaz ve akil,
sahibinden siipheyi gidermez. Miimkiin varliklara bakip onlardan onlari var edene -ki, O Hakk’tir- akil ytiriitme disinda
Hakk’1 tanimaya akil i¢in bir yol yoktur. Ayrica akil, Hakk'in tekligini, zorunlulugunu, bilgisini ve kudretini kavrayabilir.
Bununla beraber Hakk'in tesbihi sifatlarindan ancak bu kadarini ve tenzihi olanlardan da cisim olmama, zamana ve
mekana bagl bulunmama ve benzerleri gibi sifatlarini bilebilir. Bu tiir bir istidlal ancak perde arkasindan yapilmig
istidlaldir. Bu tiir istidlal yontemiyle ¢ikarim yapan kisi ise kendisi evde oldugu ve sahs1 gérmedigi halde giineste ayakta
duran sahsin golgesini géren kisi gibidir. Bu kisi kesin olarak bilir ki, disarida ayakta duran biri var. Ancak bu disaridaki
adamin kim oldugunu bilemez. Kendisini géremedigi icin disarida duran o adamin sekli nedir, goriiniisii nasildir ve
evsafl nelerdir bunlari bilemez. Bu adam, bir seye dokunan bir kér gibidir. Bu kér, dokunma organiyla dokunulan seyin
bazi 6zelliklerini idrak eder. Ne var ki, dokundugu o seyi géremez, o seyin gercekte ne oldugunu ve biitiin sifatlarini
bilemez. Akilcilar o kimseler gibidirler ki, Allah Teala onlar hakkinda “Onlara uzaktan seslenilir” (Fussilet, 44) buyurdu.
Clinki onlar Hakk’i kendilerinden uzak kildilar ve Onu biitiin miimkiinlerin disinda masivanin tamamindan farklilagsmis
miisahhas tek bir fert kabul ettiler. Miimkiin varliklar Ondan ¢ikmislardir. Bununla beraber Hakk, kendisi hakkinda
kendisinin yakin oldugunu bildirmektedir: “Kullarim Senden Beni sorduklarinda bilinmis olsun ki, Ben yakinim” (Bakara,
186), “Biz ona sahdamarindan daha yakiniz” (Hadld, 4) ve “Biz ona sizden daha yakiniz ancak siz gérmezsiniz” (Bakara,
115) ayetleri buna isarettir. Yine ayrica “O evvel, dhir, zdhir ve batindir” (Al-i imran, 31) buyurmaktadir. Allah bu
haberlerde kendisini zahir ve batin olan her seyin ayni kilmistir. O da kendi zatin1 bagkasindan daha iyi bilir. Hakk’'in
szl dogrudur ve ona inanmak zorunludur. Buradaki yakinlik iki cisim arasindaki yakinliktan farkl olsa da onun bir
anlami vardir. Ancak bu anlam bir hakikatle ondan taayyiin eden fertlerin arasindaki yakinlik gibidir. Bu mananin sirr1
Allah’in “Nerede olursaniz olun Allah sizinle birliktedir” (Hadid, 4) ve “Nereye yénelirseniz Allah’in vechi oradadir”
(Bakara, 115) ayetlerinin sirr1 kendisine kesfolan kimseye zahir olur. Allah’a yonelis ya Allah’in kendi zatindan,
isimlerinden ve sifatlarindan haber vermesiyle veya kullar1 igin tecelli etmesi ve kendisini onlara gostermesi iledir.”
(David Kayserd, Risdle fT [Imi*-Tasavvuf, 119-120)

49 Sadreddin Konevi, Mdrifet Yolcusuna Kilavuz: Tebsiratu’l-Miibtedi ve Tezkiretii’l-Miintehi, trc. Ahmed Remzi Akyiirek
(istanbul: iz Yayincilik, 2010), 80-81.
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olur. Marifetullah salt akil ya da salt hayal giicii ile temin edilemez. Tanri’nin bu hususta bir din

vahyetmesine ihtiyac vardir. Oyleyse insan meas ve meddda mutlu olmak i¢in dine muhtactir.
Dinlerin Birligi Ve Coklugunun Anlami

Makalemizin bu béliimiinde dinlerin Vahdet-i Viicid doktrinine gore neden tek bir hakikate
dayandirildigi, bitiin ibadet edilenlerin sliretinde gercekte Allah’a ibadet edildigi iddiasinin ne
anlama geldigi ve dinler ve inang¢lardaki ¢oklugun nasil agiklandig1 gésterilmeye ¢alisilacaktir. B61iim
lic ana fasildan olusmaktadir. i1k fasilda dinlerin hakikatinin tekligi iizerinde durulacaktir. ikinci fasil
dinlerdeki ¢coklugun kaynag ile ilgilidir. Uciincii fasil ise vahdet-i ma’ab{id probleminin incelendigi

fasildir.

Bu fasillara gegmezden dnce meselenin dogru anlasilmasi agisindan bazi noktalara dikkat
cekmek gerekmektedir. Oncelikle Vahdet-i Viiclid okulunun din anlayis1 yukarida da aciklandig
lizere genel ve 6zel din tamimlarina bagh bir yapidadir. Ozel anlamda din tanimi ise tek din-farkh
seriatlar ilkesi lizerine kuruludur. Yani semavi dinler olarak goérdiigiimiiz tezahiirler gercekte tek
dinin farkl bigimleridirler. Ozellikle vahye dayali gelenek dikkate alindiginda Hz. Adem’den son
peygambere kadar aslinda tek bir din vardir. Bu tek din zaman ve cografyanin farklilasmasi nedeniyle
birbirinden farkli serfatlarla tezdhiir etmistir. Bundan dolayr her bir peygamberin diger
peygamberlerle ortak bir mesaji oldugu gibi onlardan ayrisan bir takim emir ve yasaklar manzumesi
ve kendine 6zgii bir yontemi vardir. Boylece her bir serfat, tek bir hakikatin arazlar1 durumundadir.
Bu arazlar birbirinden farkli hakikatlere sahip olmalari nedeniyle de tek hakikati paylassalar da
birbirlerinden ayrisirlar. Bu baglamda bu seriatlarin hepsi ayni kok ve govdeye bagh dallar gibidirler.
Son seriat olan Muhammedi seriat ise bu agacin biitliniinii ifade eder ve onun zuhiru ile biitiin
seriatlar kemale erip hiikiimleri gecerliligini yitirir. Iste Vahdet-i Viicd okulu dinlerin birligi ve
¢oklugu meselesini bu kuramsal cercevede degerlendirmektedir. Bu aciklamadan sonra dinlerin
hakikatinin birligi ve dinlerdeki cokluk problemlerinin okul mensuplari tarafindan nasil ele alindigim

gorelim.
Dinlerin Hakikatinin Birligi

Yukarida da incelendigi lizere Vahdet-i Viiclid'un ontolojisine gore Tanri, dinler ve diisiince
sistemleri dahil her seyin hakikatidir. Bununla beraber Tanri’'nin nasil dinler ve inanclarin hakikati
oldugu ve bu ¢oklugun Ondan hangi saik dolayisiyla zuhtir ettiginin agiklanmasi gerekir. Zira sair
esya arasinda oldugu gibi dinler ve Tanr hakkindaki diisiinceler arasinda da birbiriyle uyumlu
olanlar oldugu kadar birbiriyle zit hatta catisan orneklere rastlariz. Dolayisiyla bunlar arasindaki
iligkileri ve bu iliskilerin kaynagini tespit etmek, Vahdet-i Viiciid okulunun din felsefesinde énemli

bir yer tutar.

Vahdet-i Viiciid okulunun din felsefesinde “Dinler” ile kastedilen sey ehl-i Islam, ehl-i kiifiir,
ehl-i bid‘at ve zeyg biitlin dinlilerin hepsinin kendisiyle tedeyyiin ettigi seydir. Biitiin bu dinlerin
tamami ise Tanri’'min kendisiyle vasiflandigi vasfinin evsafidir. Dolayisiyla bu dinler Allah’in

mahlikatidir.so Bu baglamda onlarin kdkeni, diger tiim seylerde oldugu gibi a‘yan-1 sabitedir. A‘yan-1

%0 Abdiilgani Nablisi, el-Kegsf ve’l-Beydn fi Esrdri’l-Edydn, 30b.
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sabitenin ilahi isimlerin sliretleri olmalari dolayisiyla kokenleri Tanri’'nin zatidir. Bu durumda dinler
Tanrr’'nin isimleri yoluyla Tanri’nin zatindan kaynaklanmaktadirlar. Bu durum Allah indindeki din
olan islam icin kabul edilebilir bir durum olmakla birlikte batil dinlerin Tanrr’dan nasil kaynaklandig
izaha vabestedir. Vahdet-i Viicid okulunun pirlerinden olan Seyh-i Ekber ibnii’l-Arabi bu hususu
mitolojik bir cerceveye tasiyarak aciklar. ilahf isimlerin intdkina basvurulan bu anlatida miimkiinler,
ilah{ isimlere yokluktan sikayet ederler ve onlara yoklugun birbirlerini gérmelerine engel oldugunu,
ilah{ isimlerin kendileri lizerindeki etkisini yokluk ytliziinden anlayamadiklarini séylerler. Onlardan
dis diinyada varliklarini talep ederler. Boylece miimkiinler yokluk sikintisindan kurtulup var
olabilecekler, ildhi isimler de mimkinler Uzerinde bi'l-kuvve etki etmekten bilfiil etki etme
derecesine ¢ikacak ve otoritelerini tahakkuk ettirebileceklerdir. Miimkiinler de onlara bundan dolayi
gerekli saygiy1 gosterecektir. Miimkiinlerin bu talepleri iizerine ildhi isimler kendi etki ve eserlerinin
ortaya ¢ikmasi icin miimkiinlerin haricte var olmasi gerektigini anlarlar. Bunlarin var edilmelerini
temin etmek icin 6ncelikle Allah’in yaratici ve var kilic1 6zelligini ifade eden el-Béari ismine miiracaat
ederler. el-Bari bu konuda yetkisiz oldugunu ve kendisinin el-Kadir isminin taht-1 tasarrufatinda
oldugunu beyan eder ve isimleri ona yonlendirir. el-Kadir ismi ise kendisinin el-Miirld isminin
tasarrufu altinda oldugunu sdyleyerek onlari bu defa da el-Miirid ismine gonderir. el-Miirid, isimlerin
dis diinyada eser ve etkilerini ortaya ¢ikacak mazharlarin var edilmesi konusunda bilgi olmadan is
yapmayacagini bu bilginin ise el-Alim isminde oldugunu séyler. isimleri de el-Alim’e yonlendirir.
isimler el-Alim’e miiracaat ettiklerinde o, bu hususta mertebe gozetmek gerektigine dikkat cekip en
ist otorite konumunda olan Allah ismine basvurmalar: gerektigini onlara hatirlatir. Bunun tizerine
isimler topluca Allah ismine miirdcaat ederek ondan mazharlarinin var edilmesine izin verilmesini
talep ederler. Allah ismi ise isimlerin hepsi ile isimlenenin aslinda kendisi oldugunu onlara hatirlatir
ve taleplerini zat-1 ildhiyyeye iletecegini soyleyip talebi Tanri’nin zatina sunar. Zat, ilahi isimlerin
miimkiin mazharlar ile ilgilenebileceklerine miisaade eder. Kendisinin miimkiinlerden mistagni
olusunu, miimkiinleri talep edenin kendi zat1 degil kendisine ait bir mertebe oldugunu, miimkiinlerin
de bu mertebeyi talep ettiklerini séyler. Zat, el-Vahid isminin yalnizca kendisine aidiyetini vurgulayip
miimkinlerin bu isimde kendisine ortak olmadigini zikreder. Bunun ardindan Allah ismi, yanina el-
Miitekellim ismini de alarak huzlr-i ilahiden ¢ikar. [simlere durumu anlatir. Bunun ardindan el-Alim,
el-Miirid, el-Kail ve el-Kadir birlikte Allah isminin emirlerini yerine getirmek i¢in harekete gecerler.

Boylece el-Miirid’in tahsisi ve el-Alim’in hiikmii ile miimkiinlerin ilki meydana gelir.st

[1ahi isimlerin etkileri ve miimkiinler dis diinyada var oldugunda kendilerinin hakikatleri olan
ilahiisimlerin hiikiimlerine gore birbirleriyle ¢catisma yasamaya basladilar. Bu ¢atisma miimkiinlerde
baslangictaki yokluk hallerine geri donmelerine yol acacagi endisesi dogurdu. Onlar da bu ¢catismaya
son vermek ve bir diizen kurulmasim talep icin el-Alim ve el-Miidebbir isimlerinin kendilerine
verdikleri bilgi 1s181inda isimleri uyardilar. Isimlerden belli élgiilerin koyulmasi ve smnirlarin
c¢izilmesini talep ettiler. Boylece miimkiinler yok olmaktan isimler de islevsiz kalmaktan kurtulacak,
mimkiinler varliklarini devam ettirebilecekler ve isimler de etkilerini zuhir ettirebileceklerdi.
Isimler durumu anladilar ve el-Miidebbir ismine basvurdular. O da Allah’in mertebesine ¢ikt1 ve Onun

emriyle er-Rabb ismine vardi. Ondan miimkiinlerin dis varliklarinin devami ve isimlerin de

51 [bnii'l-Arabi, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 1/487.
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etkilerinin a¢iga cikmasi i¢in gerekli olan seyi yerine getirmesini talep etti. er-Rabb da el-Miidebbir’i
ve el-Mufassilt kendisine vezir yapti. Sonra isimler ve miimkiinler i¢in sinirlar belirledi. Alem
tilkesinin diizeni ve miimkiinlerden hangisinin amel bakimindan daha iyi is ¢ikaracagini denemek

icin birtakim diisturlar ortaya koydu.s2

ibnii’l-Arabi er-Rabb tarafindan belirlenen bu diisturlarin iki kisma ayrildigim séyler. Bunlarin
ilki insanlarin belirli maslahatlar icin kendi akillariyla koyduklar1 ve nevamis diye adlandirilan
kanunlardir. Gorliniiste bunlar insan aklindan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte hakikatte bu
kanunlar Allah tarafindan bu kanunlar1 koyan biiyiik insanlarin fitratlarina aktarilmistir. insanlar da
bunun ilahi bir kaynagi oldugunu bilmeksizin bu kanunlara uyarak dlemde diizenin saglanmasini
temin etmektedirler. ikinci kisim ise bilinen sekil iizere Tanr1’nin bir peygamber géndermesi ve onun
vasitasiyla birtakim hiikiimler ve yasalar ihdas etmesidir. Birinci durumda yasalar goriiniiste insan
eliyle konulsa da bunlar vasitasiyla alemde diizen kurulmasi amaglandigi icin yine er-Rabb isminden
kaynaklanmaktadir. Ayrica bir diizenin ortaya c¢ikisina bagh olarak bir takim ruhbanlk
uygulamalarina da yine er-Rabb ismi kaynaklik eder. Boylece hem vahye dayali dinler hem de

insanlar tarafindan gelistirilen din ve yasalar aslinda er-Rabb isminin birer tecellisidir.s3

er-Rabb isminin bu sekilde dinlere ve yasalara kaynaklik etmesinin nedeni nedir? Bu sorunun
cevab1 er-Rabb isminin mertebesi olan rubiibiyyet mertebesi ile ilgili birtakim o6zelliklerden
kaynaklanir. Oncelikle Rub{ibiyyet mertebesi mahliikatin tamaminin kullugunun kendisine dondiigii
asildir. Zirad er-Rabb ismi alemde etkin olan biitiin fiil isimlerinin kendisinin emrinde oldugu bir
isimdir. Dolayisiyla celdl ve cemale ait biitiin tecellileri kendisinde toplayan bir kemale sahiptir.
Bundan dolay1 hem azamet hem de iinsiyetin mertebesidir. Azameti dolayisiyla fiillerde etkin olan
ilahi isimler onun emrine girerler. Unsiyet dolayisiyla da kendisine erisilmek istenir ve yardim ve
imdadi umulur. Unsiyet irtibAtin1 temin etmek ise ancak Tanrr'yl rizi etme yollarim1 bulmakla
miimkiin oldugundan insanlar Ona yol bulmaya calisirlar. Yukarida da zikrolundugu iizere bu
hususta Allah tarafindan ya acgik¢a peygamberler gonderilmek siiretiyle ya da farkinda olmaksizin
fitrata koyulmus birtakim 6zelliklerden hareketle ona erme yollar1 gosterilir. Bunlarin tamamai er-

Rabb ismi ile baglantili olarak gergeklesir.s+

er-Rabb ismi din olarak kabul edilen ne varsa her seyin kaynagi olmakla birlikte Allah indindeki
gecerli din ile diger dinlerin zuhGrunun sebebi yine er-Rabb isminin tasarrufu altinda yer alan iki
isime dayanir. Bunlar el-Hadi ve el-Mudill isimleridir. el-Had1 ismini ridvan sifati, el-Mudill ismini ise
gazap sifatlar takip eder. Bundan dolay1 el-Hadi'nin tecellisi olan dine uyan Kkisi rizaya kavusurken

el-Mudill isminin mazhari olan dinlere tabi olanlar ebedi bedbahtliga ve Allah’'in gazabina ugrarlar.ss

52 [bnii'l-Arabif, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 1/487-488.

%3 [bnii’l-Arabi, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 1/488.

54 Abdiilkerim Cili, Merdtibu’l-Viicid ve Beydnu Hakikati Ibtiddi Kiilli Mevcid (Misir: Mektebetii'l-Cendd, t.y.), 16; Abdullah
Bosnevi, Kira'r-Riihi el-Memdiid li Azyafi’l-Varidin min Meratibi’l-Viiciid, Abdullah Kartal, Abdullah Bosnevi ve Merdtib-i
Viiciid ile flgili Bir Risdlesi iginde (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1996, Basilmamis Y. Lisans
Tezi), 24-31.

% Abdiilgani Nablisi, el-Kegsf ve’l-Beydn fi Esrdri’l-Edydn, 30b.
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Dinler ve Seriatlardaki Cokluk

Dinlerin hakikatlerinin ontolojik birli§ine karsin gerek tek din olan islAm’in vahyedilmis
seriatlar acisindan farklilasmasi gerekse de vahiy kaynakli olmayan dinlerin ¢ogalmalarinin
aciklanmasi Vahdet-i Viiclid anlayisi agisindan énemli bir problemdir. Problem biiyiik 6l¢tide ilahi
isimler ekseninde degerlendirilir. Dolayisiyla inanclardaki ¢okluk aslinda isimlerdeki ¢coklugun bir
sonucu olarak karsimiza ¢ikar. Bununla beraber mesele biiyiik 6lgiide tek din olan Islam’in ilk
insandan son peygambere dek vahiy geleneklerindeki farklilasmasi dolayiminda ¢6ziilmeye calisilir.
Vahiy eksenli olmayan beser{ dinlerin cogalmasi sorunu hemen hemen hi¢ giindeme alinmaz. Nitekim
Vahdet-i Viiciid mektebinin Seyh-i Ekber’i ibnii’l-Arabi’nin bu problemle iliskili olarak Futiihat isimli
eserindeki agiklamalar1 bu yondedir. Bu aciklamalara gore serfatlarin farkl farkli olmasi ilahi
nisbetlerin farkliliklarindan kaynaklanir. Seriatlar farklilastigi icin tecelliler farklilasir. Tecelliler
farklilasinca bu durum maksatlarin farklilasmasina yol acar. Maksatlar farkli farkli oldugunda
yonelisler de farkli olur. Yonelisler farkli farkli olunca hareketler de farkl olur. Hareketler farkl
oldugunda harekete bagl ortaya ¢ikan bir durum olan zaman farkllasir. Zaman farkhlasinca haller
farkhilagir. Haller farklilagtigr icin ise ilahi nisbetler farkhlasir. I1ahi nisbetlerin farkhlasmasi ise

tekrar seriatlarin farklasmasina yol acarak dongiiyli tamamlar.ss

Bu dongiide ilahi nisbet olarak nitelenen unsurlar ile Seyh’in kasti ilahi isim ve 6zelliklerdir.
Burada yine er-Rabb isminden kaynaklanan yasalar1 hatirlamamiz gerekmektedir. Ciinkii ilahi
nisbetlerden dolay1 degisen yasa yani seriatlarin kaynag1 yukarida da zikrettigimiz lizere er-Rabb
ismi idi ve bu isim ¢ok ilahi fiillere dair tiim isimleri tasarrufu altinda tutmakta idi. iste ister
vahyedilmis yasa yani seriattan isterse kullarin kalbine Tanr1 tarafindan yerlestirilmis unsurlardan
kaynaklanan yasalardan kaynaklanan hiikiimler aslinda er-Rabb’in altinda yer alan ilahi nisbetlerin
farkliligindan dolayi farklilagirlar. Seyh bu durumu seriatlarin ve bunlardaki hiikiimlerin birbirinden
farklihgin delil gostererek agiklar. S6z gelimi bir seyin hiilkmi bir peygamber zamaninda yasakken
diger biri zamaninda serbest olabilmektedir. Eger bu seyin hiikmiinii olusturan nisbet ya da ilahi isim
ayni olacak olsaydi o zaman hiitkmiin degismemesi gerekecekti. Hilkmiin degistigi kesin oldugundan

dolay1 nisbetin de degismesi ona bagh olarak kesindir.s?

I1ahi nisbetlerin degisken olmasinin nedeni olan hallerin degismesi ise Seyh’e gére alemde
ortaya ¢ikan hallerin stirekli degiskenligiyle ilgilidir. Zird hasta olanin héli, a¢ olaninkinden ya da
bogulmakta olaninkinden farklidir. Bunlarin her biri kendi hallerine uygun nisbetler cihetinden
Tanri'ya yonelir. Hasta olan sifa ve afiyet veren olmayla ilgili es-Safi ve el-Mu‘afi ismine yonelir. Ag
olan er-Rezzidk ismine yonelir. Bogulan ise el-Mugis isminden yardim cagirir. Ayrica Tanri bir
taraftan el-Muizz, diger taraftan el-Miizill'dir. Yani ytlicelten ve alcaltandir. Bu bakimdan O’nun farkh
ve zit nisbetlerinin oldugu aciktir. Bu nisbetlerin her birinin ayni anda tek bir seyde hiikmiiniin
olmadigl da goriilmektedir. Dolayisiyla bunlar alemdeki hallerin durumuna goére degiskenlik arz

etmektedirler.ss

% [bnii’l-Arabi, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 1/400.
57 [bnii'l-Arabi, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 1/400.
% [bnii'l-Arabf, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 1/400.
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Seyh-i Ekber’in anlayisina gore nisbetlerin farklilasmalarina kaynaklik eden hallerde ortaya
¢ikan degiskenlik ise zamanlarin farklilasmasina baglidir. Zird zamanlar her an ayni degildir.
Ilkbahardaki hal, yazda, sonbaharda, kista ortaya ¢ikan hallerden farklidir. Zaman tabif nesneler
tizerinde bu sekilde etkisini gostermekte, onlarda hallerin degismesine yol agmaktadir. Seyh’e gore
zamanin farklilasmasi ise hareketlerin farklilasmasindan kaynaklanir. Seyh bu hususta goriiniiste
klasik Aristocu zaman anlayisina bagh bir yorum yapar ve zamani feleklerin hareketinin 6lciisii gibi
yorumlar. Buna gore feleklerin hareketleri en basitinden gece ve glindiiziin olusumunun kaynagidir.

Yillar, aylar, mevsimler de hep felegin hareketinin sonucunda meydana gelen zamanlardir.s°

Hareketlerin farkliliginin kaynag ise ildhi irddenin bu hareketi ortaya g¢ikarmaktaki
yoneliminden ileri gelir. Bu yonelim Tanri’min yaratma fiili ile hareketlere yonelisiyle iliskilidir.
Seyh’in muhtelif eserlerinde zikretmekle beraber bu konuda isaret etmedigi ancak Vahdet-i Viictid
ontolojisinin temelinde yer alan dlemin stirekli degiskenligi ve buna bagh olarak akozmizm doktrini
hatirda tutulmalidir. Zird alemde gergekte zamani olusturacak olan hareket de yoktur ve bir hayaldir.
Bu hayali stirekli gibi algilamaya yol acan durum Tanri’nin bu hareketin kaynagi olarak goriilen
feleklerin hareketine yaratma fiiliyle yonelisidir. O'nun bu y6nelisi dolayisiyla felekler ve onlara bagh
olan gok cisimlerinde birbirlerinden degisik hiz ve odlciilerde hareket zdhir olur. Hareketlerdeki
farklilasmanin kaynagi ise bu hareketteki amactir. Feleklerin her birinin hareketinde birbirinden
farkli amaglar s6z konusudur. Ay’in hareketi Giines'in hareketinden farkli bir amaca hizmet
etmektedir. Seyh bu hususta daha ¢ok geleneksel kozmolojinin bir unsuru olan astroloji sanatindaki
ana fikre yani yildizlarin, gezegenlerin ve burglarin Ay-alti alemde birtakim etkilerin olusmasina yol
actiklar fikrine yakindir. Bununla beraber genel astroloji kuraminda gordigiimiiz burglar ve
yildizlar1 bagimsiz sebepler olarak degerlendirmedigini not etmek gerekir.s° Seyh’e gore ilahti fiillerin
yonelislerini farklilagtiran maksatlarin farkliligi eserlerin farklilasmasinin kaynagidir. Nitekim Ay’in
hareketindeki maksat, Giines’in hareketindeki maksattan farkli oldugundan dolay1 bunlarin
hareketlerine yonelis de farklilik arz etmektedir. Tanri’'nin bir kisiye riza ile baskasina ise gazapla
yonelmesindeki amag¢ da farklidir. Birinde 6édiillendirme ortaya ¢ikarken digerinde cezalandirma
eseri meydana gelmektedir. Dolayisiyla amaglar yonelisleri, yonelisler de hareketleri
etkilemektedir.et

Yonelisleri farklilagtiran amaglari birbirinden farkl kilan unsur ise tecellilerdir. Tecelliler tek
bir vetirede gerceklesmis olsa dlemde hicbir ayrisma olmayacagindan tecellilerin 6zel yonlerinin
oldugu ve bu yonlerin maksatlari,, maksatlarin da hareketleri farkhilastirdifi sonucu ortaya
¢ikmaktadir. Ayrica higbir tecellinin bir digerinin aynisi olmamasi da tecellileri farklilagtiran diger
bir unsurdur. Seyh, bunu Tanr1’nin sonsuzlugunu ifade eden viis‘ati ile baglantili gériir. Eba Talib el-
Mekki'nin (6. 386/996) tecellide tekrarin olmamasina dair goriisiinii burada tekrar eder ve Tanri'nin
iki kisiye tek bir siirette tecelli etmedigi gibi ayni strette iki defa tecelli etmedigini soyler. Buradan

hareketle tecelllde siirekli bir degisimin oldugunu kesf yontemi tizere kanitlar.sz

% [bnii'l-Arabf, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 1/400-401.

60 Konu hakkinda detayl bir okuma icin bkz. Titus Bruckhardt, Mystical Astrology According to Ibn Arabi, trc. Bulent Rauf
(ingiltere: Fons Vitae, 2001).

61 [bnii'l-Arabf, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 1/401.

62 [bnii’l-Arabi, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 1/401.
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Tecellilerdeki farkliliklar seriatlarin da birbirinden farkli farkli olmalarini dogurur. Burada
Seyh, biitiin serfatlar1 ve kendisi aslinda ifide etmese de Tanr1 hakkindaki biitiin fikirleri degistiren
asil kaynagin bu tecelliler oldugununa isaret eder. Nitekim seriatlarin Allah’a gotiiren yollar
oldugunu soyler. Yukarida zikrettigimiz tizere Seyh ve Vahdet-i Viicid okuluna bagh diger stfiler,
Tanr1 hakkindaki biitiin kanaatleri Tanrr'ya gotiiren yollar olarak kabul etmekteydiler. Ciinkii
bunlarin hepsi Tanr1'ya ait bir nisbetten kaynaklanmaktadir ve Onun bir isminin mazharindan baska
bir sey degildir. Bu durumda ister vahyedilmis bir serfata dayaly, isterse insan diisiincesinin liriinii
bir tasavvur olsun her tiirlii Tanri tasavvurunun kaynagi bu tecellilerdir. Seyh, bununla da kalmayip
dine dair her tiirlii yorumun da s6z gelimi miictehidlerin yorumlarinin da farklihgini tecellilere

baglar. Tecelliler farklidir. Bu yiizden mezhebler farkhdir.

Seyh, Tanr1 tasavvurlar: baglaminda inkar ve kiifriin ortaya cikisinin nedeni de tecellilerdeki
farkliliga baglar. Zira Tanr iki farkh grup veya kisiye bilmedikleri bir tarzda tecelli ettiginde onlar bu
tecelll kendi zihinlerindeki slirete uymadigl i¢cin Tanri'nin bu sfretini inkara kalkar ve kendi
katlarindaki tasavvurun dogrulugunu ispat icin giiclii arglimanlar bulmaya c¢alisir. Seriatlarin

farkliliginin ilahi nisbetlerdeki farkliliktan kaynaklandigi savi ile dongii tamam olur.

Seyh’in aciklamalarindan hareketle dinler ve Tanri'ya dair inanglarin farklilagsmalarinin
ontolojik bir kokene dayandigimi sdyleyebiliriz. Zird alemde goriilen farklilasmalarin insan
diinyasinin irtinlerindeki farklilasmalarla ayni ontolojik kaynagin triinii oldugu goriilmektedir.
Dolayisiyla dinler ve inanglarin farkliligy, ildhi isimler ve buna bagh ortaya ¢ikmis olan meratib-i

viicid anlayisinin bir sonucudur.
Ma‘bidun Tekligi

Yukaridaki agiklamalar 1s181nda Vahdet-i Viiclid okuluna goére Tanri’ya gotiiren yollar olarak
kabul edilen dinler ve inanc bigimleri, kendi iclerinde farkhlik arz etseler de nihai hakikatlerinin tek
oldugu hususu bu sekilde aciklik kazandigina gére Vahdet-i Viiclid sisteminin din felsefesi agisindan
belki de en tartismali konulardan biri olan vahdet-i ma‘biid yani ibadet edilenin hakikatte tekligi
problemi ele alinabilir. Vahdet-i ma‘biid seklinde ifade ettigimiz bu problem her seyin hakikati olan
Tanr1’'nin biitlin siiretlerde tecelll ettigi iddiasinin dogal sonucu olarak biitilin tapinilan siiretlerin de

kacinilmaz olarak O’na ait olmasi ile ilgilidir.

Bu husus birka¢ anahtar kavram etrafinda doner. Bunlarin basinda Tanri’nin hem miinezzeh
hem de miisebbeh olmasini temin eden mutlakliginin bir sonucu olan Tanr1’nin dleme ait her siiretle
tecelli edebilme ve bununla beraber bu siiretlerden miinezzeh olma durumunu ifade eden tahavvul
fi’s-suver veya tecelli fi’s-suver yani slretler icinde degisme veya sliretlerde tecelli etme kavrami yer
alir. insanlarin zihinlerinde canlanan Tann tasavvurlarini ifdide eden ildh-1 mu‘tekad kavram ise
bunu takip eder. insanlarin zihinlerinde ortaya ¢ikan Tanri tasavvurlarinin onlarin Tanrr’ya déniik
0zel yonlerinin bir geregi olmasi nedeniyle bu tasavvur, yine Vahdet-i Viiclid ontolojisinin 6nemli

anahtar kavramlarindan biri olan rabb-i has kavramiyla da ilintilidir.

Bu kavramsal cerceve 1s18inda meseleyi ele alirsak, Allah disinda ibadet edilen herhangi bir
seye yapilan ibadetin de yine Allah’a olmasi yani vahdet-i ma‘blid, Allah’in hakikatu’l-hakayik olmasi

ile yakindan ilgilidir. Buna gore Allah her seyle maiyyeti nedeniyle o seylerin viicidu bakimindan
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aynidir. Dolayisiyla onlarin hakikatidir. Bu ylizden tapinilan sey ister put gibi duyularla algilanan,
ister cin gibi hayal giicii ile idrak edilen, ister melek ya da felekler gibi akledilen unsurlar olsun
gercekte viicidlar1 bakimindan Allah olmalar1 dolayisiyla ibadet edenler yalnizca Allah’a ibadet
etmektedirler. Bu durum, kiifiir, sirk, tevhid gibi akidevi kavramlarin da yeniden tanimlanmasina yol
acar. Buna gore sirk, ulGhiyette Tanri'ya mahlikattan herhangi birini ortak kilmak seklinde
tanimlanir.63 Kiifiir ise ya Tanrinin mutlakligini yani hig¢bir stiretle mukayyed olmadigini kabul
etmeyip O’nu tek bir slretle sinirlandirmaktir.64 Ya da Tanri’'nin esyanin hakikatlerinin hakikati
olmasi dolayisiyla esyanin tamami ile zuhir ettigi ve sliretlerde tecelll kildigini bilmeksizin bir streti
Tanri’nmin gayr1 kabul edip ona ullihiyet izafe ederek tapinmaktir. Bununla beraber Tanrr'y1 tek
stiretle sinirlandiran ya da stretleri O'nun gayri sanan abidler de ger¢ekte Allah’a ibadet etmelerine
ragmen bundan gafildirler. Ciinkii onlar esyay1 Allah’in gayri kabul etmektedirler. Bu ytizden ibadet
ettigi nesneyi Allah disinda farz edip ona ibadet ettiginde bu goriisii nedeniyle kafir olur.65 Tevhid ise
vilicidun vacibin zat1 oldugu ve bundan dolayi1 da bir olmasi gerektigini kabuldiir. Nitekim 6nemli bir
Vahdet-i ViicQid okulu mensubu olan Abdiilgani Nablisi (6. 1143/1731) konuyu benzer bir sekilde
ele alir. Ona gore Vahdet-i Viicid ile Islam’in temel esas1 olan tevhid birbirine esit durumlardr.
Dolayisiyla Vahdet-i Viiclid, “Allah’tan baska ilah yoktur” ifadesi ile ayn1 anlama gelir. Bu ayniyet
viiclid lafzinin anlamui ile Allah ya da ilah ifadelerinin anlami arasindaki uyusmadan kaynaklanmaktir.
Zira sifiler, vicGdun bir seyin kendi nakizina doniismemesi ve kendi nakizi tarafindan
oncelenmemesi, kendi nakizinin kendisinde bulunmamasi gibi temel mantiksal yasalar dolayisiyla
viicidun ademden ¢cikmayacagi, kendisinde asla adem bulunmayacagi ve asla ademe doniismeyecegi
icin ademe yani yokluga en uzak kavram olmasindan hareketle vacib bir tabiat isaret ettigini kabul
ederler. Vacibin tek olma zorunlulugu nedeniyle de viicidun Tanri’nin zatina isaret ettigini
savunurlar. Dolayisiyla Vahdet-i Viicid demek Tanri’'nin zatinin tekligini ifade ettiginden dolay
tevhid demektir. Ciinkii her iki ifadenin anlami “Her seyin kendisine muhta¢ oldugu ve her seyden
miistagni olan ancak Allah’tir” demektir. Nitekim boyle bir kabul, Tanrinin mebdeiyyet cihetinden
her seyle maiyyeti olmasi nedeniyle O’'nun, bu mebdeiyyet cihetinden her seyin ayni olmasi anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla asil Tanriyi tek bir stirete indirgemek, hull, ittihad ve tecessiim anlamlarina
gelecegi icin Tanriy1 tek bir stiretle sinirli kabul etmek kiifiirdiir.66

Kiifiir, sirk ve tevhid gibi ana kavramlarin bu ¢ercevede tanimlanmasi vahdet-i ma‘btid fikrinin
ne anlatmak istedigini daha da belirgin kilar. Buna gore her ibadet eden gercekte Allah’a ibadet
etmektedir. Clinkii Allah disindaki bir seye ibadet edenin ibadeti, zarar ya da fayda veren, al¢altan ya
da yiikselten, ihsan eden ya da engel olana kars1 yapilmaktadir. Biitiin bu fiiller ise ancak gercek ilah
olan Allah’a aittir. Dolayisiyla ibadeti yapan ister bilsin ister bilmesin gergekte Allah’a ibadet

etmektedir.

8 [bni'l-Arabi, Futiihdt, 6/314; Mustafa Rasim Efendi, Istildhdt-1 Insdn-1 Kamil (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 663.

64 Mekki Efendi, /bn Arabi Miiddfaas: (istanbul: Gelenek Yayincilik, 2004), 179.

85 Mekki Efendi, /bn Arabi Miidafaasi, 171. Bu husus ayrica Fusiisu’l-Hikem’de Niih Fassr'ndaki bir bliim olmasi hasebiyle
serhlerinde de etraflica islenmistir. Bu bakimdan her siirette ibadet edilenin Allah olmasi ile ilgili sarihlerin
aciklamalarina érnek olarak bkz. Daviid Kayseri, Serhu Fustisi’l-Hikem, thk. Hasan Hasanzade Amiili (Kum: Bostan kitab,
1382), 1/47-50; Mehaimi, Hustisu’n-Niam fi Serhi Fustsi’l-Hikem, (Beyrut: Déru'l-Kﬁtﬁbi'l-ilmiyye, 2007),158-162;
Abdullah Bosnevi, Terceme-i Fusiis: Tecelliyydtu Ardisi’n-Nusis fi Manassati Hikemi’l-Fusiis, (t.y., b.y.), 1/313-315; Bali
Efendi, Serhu Fusiisi’l-Hikem, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2002), 68-72.

6 Abdiilgani Nablsi, el-Kaviu’l-Metin (Kahire: 1344), 74-75.
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Peki, putlara ya da dlemdeki birtakim nesnelere yapilan ibadetin gercekte Allah’a olmasi bu
ibadetlerin de sahth ve gecerli olmasini gerektirmez mi? Vahdet-i Viicid’a gére bu sorunun cevabi
ontolojik gerceklik ile ser'i gecerlilik cercevesinde verilir. Buna gore herhangi bir nesneye ibadet
edenin ibadetinin Allah’a olmasi ancak nefsii’l-emr diizeyindedir. Kiifiir ya da sirkin ortaya cikisi ise
bu diinyada ibadetin Allah’a oldugunun bilinip bilinmemesi ile ilgilidir. Kafir olanlar ibadetlerinin
Allah’a oldugunu bilmeyip yalnizca putlar seklinde ortaya cikan siiretlere tapmaktadirlar. Bu ise
gercegi ortmek anlamina geldigi i¢in kiifiirdiir. Ciinkii Allah, her ma‘blidun siiretinde zuhir
etmektedir. Zira biitlin stretler kendisine ait oldugu icin Onun hicbir belirli stireti yoktur. Biitiin
stiretlerin Allah’in kendisine ait olmasi, bununla beraber Onun hicbir stiretinin olmamasi durumunun
anlamu ise ilahi isimler ve sifatlar ile zat ayrimindan hareketle agiklanir. Buna gore Allah’in hicbir
sliretinin olmamasi ancak zati bakimindandir. Ote yandan biitiin siiretlerin Ona ait olmasinin anlami
ise Allah’in musavvir, halik ve bari olmasidir. Dolayisiyla ister makul ister mahsiis olsun biitiin

sliretleri gercekte yaratan, tasvir eden ve ortaya cikaran Allah'tir.

Allah’in hadis stiretlerle zuh{ir etmesi Onun tenzthini bozmaz mi1? Bu tarz bir itiraz Vahdet-i
Viiclid sisteminde ne anlam ifade eder? Vahdet-i Viiciid okuluna mensup sifiler bu itirazi ilahi
isimlerle dlem arasindaki zahir-mazhar iliskisine basvurarak cozerler. S6z gelimi el-Musavvir ismi
kendi eserini ancak bizim duyularla veya hayal ile idrak edebildigimiz siiretler cercevesinde ortaya
koyar. Stretler ise arazdir. Bu bakimdan siiretler iki zamanda baki kalamazlar. Bilakis stiretlerin var
olma zamani, yok olma zamanlarina bitisiktir. Dolayisiyla stretler siirekli yok olan seylerdir. Onlari
bu siirekli yok olustan kurtaran ise Allah’tir. Allah, stretleri siirekli yok olus sikintisinda bir diger
ismi vesilesiyle ¢ikarir. Bu isim el-Hayyu’'l-Kayy(im’dur. Her sey, bu isim sayesinde kaim olmaktadir.
Bu durumda el-Musavvir isminin ortaya ¢ikardigl ve araz olan siiretleri el-Kayylim ismi kaim
kilmaktadir. Bu durumda ister makul ister mahsiis olsun biitiin stretlerin tamami Allah’a ait olmus
olur. Hatta alemin tamami Allah’a ait olmus olur. Bu hususu Hz. Misd'nin Tilr Dagi'nda yanan bir ates
gormesine dair ayetlerde goriiriiz. Bu ayetlerde anlatildigi iizere Hz. Misa ¢6lde yolunu
kaybetmisken uzakta bir ates gérmiis ve yol sormak amaciyla atesin bulundugu yere gitmistir. Atese
ulastifinda ise Allah kendisine atesten seslenmis ve “Ben senin rabbinim” demistir. Dolayisiyla Allah
ates siiretinde tecelll ederek Hz. M{isd’'nin duyularina gériinmiistiir. Ciinkii ates o sirada Hz. M{isa i¢in
fayda veren seydir. Su durumda Tanrr’'nin farkl siiretlerle zuhlir etmesi Tanri’'nin mutlakligina ve
tenzihine zarar vermez. Zira bu durum bir insanin kendi diisiincesinde birtakim seyler tasarlamasina
benzer. S6z gelimi bir fail kendi nefsinde bir siiret tasavvur ettiginde bu stret bu fiile ait olur. Bu
tasavvuruna ragmen fail kendi asli durumundan ¢ikmaz. Dolayisiyla biitiin stretleri tasavvur eden

gercekte Allah olmakla beraber kendi asli mutlakligina bir halel gelmez.67

Siiretlerde tecellinin yani sira vahdet-i ma‘b(id anlayis1 ayni zamanda Tanr1’'nin dlemi 6zellikle
de insan1 yaratma gayesi ile de ilgilidir. Tanri, alemi yukarida da zikrettigimiz tizere bilinme sevgisi
dolayisiyla yaratmistir. Dolayisiyla bilme potansiyeline sahip her 6zne Tanr1’y1 zorunlu olarak bilir.

Su kadar var ki, her 6zne bilhassa insan, Tanrr’y1 bilirken O’nu mutlak olmasi cihetinden degil

67 Nablisi, el-Cevabu’l-Maksiid an Sudli’l-Ma‘bid fi Sireti Kiilli Ma'bid (Dimusk: Zahiriyye Ktp., Tasavvuf, 678), 101a-103.
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kendisine doniik bir vechi itibariyle bilir. Bundan dolay1 zihninde Tanr1’ya dair bir tasavvur tasir. Bu

durum Kkisi ister ateist ister inanclh olsun fark etmez.

Vahdet-i Viicid 6gretisi acisindan Tanri, mutlak viicd oldugu i¢in insanin Tanr1 hakkinda
zihnindeki tasavvuru ve bu tasavvura bagl olarak dis diinyada tapinmakta oldugu tiim siretler
hakikatte Tanri’'nin stretleridir. Bu stiretler bilindiginde gercekte Tanr1 bir yonii itibariyle Tanr1
hakkinda bilgi sahibi olunmaktadir. Bu bakimdan insanlar zorunlu olarak Tanrr'y1 bilir ve fakat
bunlarin yalnizca bir kismi Tanrr’'y1 bildiklerini bilirler. Tanr1’y1 bilenlerin O’nu bir y6nii itibariyle
bilmeleri dolayisiyla O’'nu bilenlerin sayis1 kadar ¢ok Tanri1 tasavvuru ve inang bicimi ortaya cikar.
Iste bu Tanr tasavvurlar Vahdet-i Viiciid 6gretisinde ilah-1 mu‘tekad adiyla adlandirilir. Tanri, bu
ilah-1 mu‘tekadlar1 dikkate alir. Yani kullarin zannina gore onlara tecelll eder. Su kadari var ki, her
tasavvur birbirinden farkli oldugu icin tasavvurlar arasindaki farklilik bir catisma dogurur.
Dolayisiyla bu ¢atismadan dolayi bir tasavvurun sahibi diger tasavvurun sahibini dinsizlikle, kiiftirle
ve sirkle suglayabilir. Gergekte ise biitliin bu zihinlerdeki tasavvurlar da gercek anlamda Tanr1r'ya
karsilik olmaktan uzaktir. Bu husus, Misliiman veya gayrimiislim herkesi kusatir. Diger taraftan
biitlin bu ilah-1 mu‘tekadlar ve bunlarin zihni ve haricl sliretleri gercekte Allah’in mahltikudur. Bu
nedenle Tanr1 her seyin hakikati olmasi bakimindan bunlarin da hakikatidir. Bu baglamda Tanr1’ya
dair biitiin tasavvurlar, hakikatte tek olan Tanri’'dan kaynaklanmaktadir. Buna goére ister zihni

tasavvur olsun, ister haricte bir nesneye yonelik olsun biitiin ibadetler aslinda 0’na yapilmaktadir.¢s

Vahdet-i ma‘biid fikrinin inan¢ alanina tatbikinin yapildigi ve biitiin inanc bicimlerinde aslinda
Allah’a bir yoniiyle inanihp ibadet edildiginin 6rneklendigi de gériilmektedir. Onemli bir Vahdet-i
Viiclid yorumcusu olan Abdtlkerim el-Cili (6. 832/1428) bu husustaki en basarili ¢calismaya sahip
isimdir. Nitekim magnum opusu el-insdnu’l-Kadmil adl eserinin son bab1 olan altmis {igiincii bAbda
dinlerin ve ibadetlerin sirlarimi agiklar ve burada vahdet-i ma‘bld anlayisinin din ve inang
bicimlerinde nasil tezahiir ettigini gosterir. el-Cili tek ma‘blid anlayisin1 agiklamaya ibadet fiilinin
dogasini inceleyerek baslar. Ona gore ibadet, biitiin alemi kusatan kapsaml bir fiildir. Dolayisiyla
dlemde haliyle, soziiyle ve fiiliyle Allah’a ibadet etmeyen herhangi bir sey yoktur. Bu nedenle ibadet
biitiin aleme yayilmis genel bir fiil olup yaratilis gayeleri ibadet etmek olan cinler ve insanlari bile
asarak hayvanlari da igine alir. EI-Cili, ibadet i¢in iki farkl tiir tanimlar: mutlak ve mukayyed. Buna
gore Allah’a mutlak olarak ibadet eden muvahhid, mukayyed olarak yani bir mazhar veya hadis bir
varlik iizerinden ibadet eden ise miigriktir. ibAdetler mutlaklik agisindan oldugunda Allah’in zatina
yonelik iken mukayyedlik cihetinden oldugunda ise ya Allah’a ait sifatlara, isimlere veya bunlarin
vasitasiyla ortaya ¢ikan fiillerin mazharlarina yani hadis varliklara yonelik olur. Neticede isim, sifat
ve mazharlarin hepsi Allah'in tecellileri olduklari i¢in ibadet yine Allah’a yapilmis olmaktadir. Bu
cercevede kullarin ibadetleri Allah'in ya zati, ya nefsi, ya hiiviyeti, ya sifatlar1 ya da isimleri yoluyla

Allah’a ulastigindan dolay: biitiin tapinilanlarda tapinilan gercekte Allah’tir.

Abdiilkerim el-Cili’ye gore ibadet edenler ister muvahhid isterse miisrik olarak ibadet etsin on
ana grup altinda toplanirlar. Bu gruplar Kafirler, tabiatcilar/natiiralistler, filozoflar,

seneviler/dualistler (bunlar Mecisiler’dir), Berdhime, Dehriyye, Yahudiler, Hiristiyanlar,

% Suad Hakim, [bnii’l-Arabf Sézliigii, 361-362.
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Miisliimanlar seklinde siralanir. Kafirler, Allah biitiin varligin hakikati olmasindan dolay1 Allah’a
bizzat ya da Allah’in zatinin ve hakikatinin ayni olan zatlar1 ve hakikatleri ile ibadet ederler. Clinkii
kafirler varligin icindeki seylerdendir. Bu nedenle Allah, onlarin da hakikatidir. Dolayisiyla kafirler
Allah kendilerinin hakikati olmasi ve Allah’in rabbinin olmamasi, bilakis O’nun mutlak rab olmasi
nedeniyle kendileri i¢in bir rabbin bulundugunu inkér ettiler. Bunun i¢in kafirler Allah’a kendi zatlari

muktezasi bakimindan ibadet etmislerdir.

Abdiilkerim el-Cili, putperestlikteki ibadetin de Allah’a yénelik oldugunu séyleyerek Islam
inancinin en hassas oldugu tevhid-sirk ayriminin Vahdet-i Viicid agisindan vahdet-i ma‘btid kavrami
cercevesinde nasil yorumlandiginin 6rnegini verir. Buna gore putperestler ibadetlerini Allah’in
viicdunun sirr1 dolayisiyla yapar. Bu durum Allah’in varliginin, alemin fertlerinden her bir fertte
hulil ya da mezc olmaksizin sereyan etmesiyle ilgilidir. Bu sereyan nedeniyle Allah, putperestlerin
ibadet ettikleri putlarin hakikatidir. Bunun icin onlar ancak Allah’a ibadet etmektedirler. Fakat

putperestler putlarina ibadet ederlerken gercekte Allah’a ibadet ettiklerinden gafildirler.

Dogaya tapanlar da gercekte Allah’a ibadet etmektedirler. Bununla beraber el-Cili, bu
tapinimin kéafirlerdeki gibi zat bakimindan degil Allah’in sifatlar1 bakimindan yapildigi goriisiindedir.
Ona gore dogaya tapinanlar Allah’a dort ana sifati bakimindan taparlar. Ciinkii hayat, ilim, kudret ve
iradeden ibaret olan bu dort sifat, Vahdet-i Viicd ontolojisinde adlemdeki seylerin meydana
gelislerini temin eden dort ana sifattir. Sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk, bu sifatlarin alem-i
ekvandaki mazharlaridir. Yaslik hayat, sogukluk ilim, sicaklik irdde, kuruluk da kudret sifatlarinin

mazharidir. Bu mazharlarin hakikati ise bu sifatlarla mevsif olan ilahi zattir.

Burada dikkat edilmesi gereken sey, dogaya tapinim ile kastedilenin dogal diinyadaki
nesnelerde bir tir ulGhiyet goren animizm olmadigidir. Burada dogaya tapinim ile ifade edilen sey
aslinda daha ziyade Sokrat o6ncesi filozoflarda gordiigiimiiz dért unsuru fizik diinyanin kurucu
unsuru kabul etme anlayisin bir devamidir. Bu baglamda el-Cili, dogaya tapinanlarin bir tiir mistik
tecriibe sonucunda bu dort tabiati tanrilastirdiklar gortisiindedir. Ona gore tabiateilarin ruhlarinin
gozleri, dort ilahi sifatin mazharlar1 olan dort tabiatta mevcut olan ilahi latifeye ilisince ve Hakk’'in
dort ilahi sifatin eserini bunlarda goriince ve sonra bunlari varlikta sicaklik, sogukluk, kuruluk ve
yaslik dogalar iizerine uygulayinca yani bu dogalardan tekevviin edince, ilahi istiddd bakimindan
kabiliyetler, bu sifatlarin bu stliretlerin manalar1 oldugunu bildiler. Bu sir dolayisiyla da bu tabiatlara
ibadet ettiler. Tabiata tapanlarin kimi bunu bilir, kimi de bilmez. Bilen déne geger ve bilgisiz olan ise

tabi olur. Dolayisiyla Tablatgilar Hakk’a sifatlar1 bakimindan tapinirlar.

Abdiilkerim el-Cili, filozoflar bir tiir y1ldizlara tapan grup olarak kabul eder.¢ El-Cili'nin yildiza
tapan filozoflar ile kasti muhtemelen Harran Sabiileri tarafindan temsil edilen pagan felsefedir. Ona
gore bu gruptakilerin Allah’a ibadetleri Allah’in isimleri bakimindandir. Ciinkii Vahdet-i Viictd
ontolojisinde yildizlar, Allah’in isimlerinin mazharlaridir. Allah ise zatiyla yildizlarin hakikatidir. bu

cercevede yildizlar ile ilahi isimlerin iliskisi lizerinde duran el-Cili, Giines’in Allah’in Allah isminin

6 Muhtemelen bu anlayisinin kaynag Yeni Eflatuncu kozmolojidir. Zira bu kozmoloji biiyiik él¢iide Eski Yunan ve Roma
dininin etkisi altinda kalan pagan filozoflar tarafindan gelistirilmistir. Bu nedenle y1ldizlara bir tiir ulthiyet atfedildigi
ve bunlarin akil ve nefislerinin oldugu ileri siirtildiigii goriiliir. Ay-alt1 lemdeki seylerin bu yildizlarin etkisinde var olup
yok olduklar1 kabul edilir. Bu anlayis bir tiir sahte bilim kabul edilen astrolojinin de temel argiimanlar1 arasindadir.
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mazhar1 oldugunu ileri siirer. Ciinkii Giines, 15181yla kevkeblerin/gezegen-yildizlarin hepsine 1s1k
saglar. Allah ismi de boyle olup diger isimlerin hepsi hakikatlerini ondan alir. Ona gére Ay, er-Rahman
isminin mazharidir. Clinkii Ay, Glines’in 15181n1 yansitma konusunda en kamil gezegen-yildizdir. Aym
sekilde er-Rahman ismi de Allah isminde toplanan isimlerin tamaminin mertebe olarak en st
olanidir. Jiipiter er-Rabb isminin mazharidir. Zira gokteki en mutlu gezegen-yildiz Jiipiter'dir. Aym
sekilde er-Rabb ismi, merbiibu iktizd etmesi nedeniyle Kibriya'nin kemalini kusatmasi dolayisiyla
mertebeler icinde en seckin mertebeye sahip isimdir. Abdiilkerim el-Cili’ye gore Satiirn, Vahidiyyet'in
mazharidir. Ciinki diger felekler onun ihatasindadir. Vahidiyyet ile Satiirn arasindaki benzerlik
iliskisi de buradan kaynaklanir. Zira Vahidiyyet, tiim isimler ve sifatlarin el-Vahid isminin altinda

toplanmasindan dolayi isimlerin mazharlari da Satiirn tarafindan kusatilir.

Mars, kudretin mazharidir. Clinkii Mars, kahir sifatina 6zgii fiillere tahsis edilmistir. Ventis,
irade sifatinin mazharidir. Ciinkii o kendi 6ziinde ¢ok hizli doniisiir. Hakk da boyledir. Her an bir sey
murad eder. Merkiir, ilim sifatinin mazharidir. Ciinkii Merkiir, gokteki katiptir. Geri kalan bilinen
yildizlar ve gezegenler, Allah’in sayima giren esma-i hiisnasinin mazharidirlar. Geride kalan gayr-i
malum yildiz ve gezegenler ise sayim-dokiimiin kendisine ermedigi esmanin mazharlaridirlar. el-
Cilt’ye gore ilahi fitrat ile mevciid olan istidada ait idrak nedeniyle filozoflarin ruhlar1 bunu tadinca
her bir gezegen-yildizda bulunan ilahi latife dolayisiyla bu gezegen-yildizlara tapinmaya

baslamislardir.

Seneviyye yani diialistlerin ibadetleri ise el-Cili tarafindan Allah’a nefsi cihetinden tapmak
olarak degerlendirilir. Vahdet-i Viiclid anlayisina goére Allah, cdmiu’l-ezdad yani zitlar1 toplayan
olarak kabul edilir. Yani Allah 6zii geregi her tiirlii zit seyin kaynagidir. Bundan dolay1 da hem Hakk’a
ait mertebeleri hem de halka ait mertebeleri kapsar. ki hiikiimle de, iki vasifla da zahir olur. Iki
cihanda da iki nakizla zuhtr eder. Dolayisiyla Hakk’a ait hakikate mensup olan herhangi bir sey
nirlarda zuh(r eder. Halka ait hakikate mensup bir sey ise zulmettir. iki vasfi, iki karsity, iki itibar ve
iki hiitkmii cem eden bu ilahi sir ylizinden Seneviler niir ve zulmete taparlar. Allah, herhangi bir seyi
ve o0 seyin ziddini yaratan olmasi dolayisiyla her tiirlii zit sey aslinda Ondan kaynaklanir. Bunun igin
O her seyin ziddin1 kendi 6zilinde cem eder. Seneviler Allah’in kendi nefsinde iktiza ettigi iste bu ilahi
latife bakimindan Allah’a ibadet ederler. Hakikatte O, Hakk ile de halk ile de vasiflanandir. Zulmet de,

nir da Odur.

Seneviler'den bir grup olan Mecisiler’i de ele alan el-Cili bunlarin Allah’a mutlak anlamda degil
Ahadiyyeti bakimindan ibadet ettiklerini ileri siirer. el-Cili, Ahadiyyet ile ates arasinda bir iliski tespit
eder ve onlarin atese tapmalarinin ashinda Allah’a ibadet oldugunu bu iliski baglaminda
degerlendirir. Buna gore Ahadiyyet, biitiin mertebeleri, esma ve evsafi fani kildig1 gibi ates de
boyledir. Clinkii ates, ustukuslarin en giicliisii ve en istiiniidiir. Zird ates, karsisinda duran biitiin
dogalar1 yok eder. Biitlin dogalara atesin giicii egemen oldugu i¢cin sonunda her doga atese doniisiir.
Ahadiyyet de boyledir. Onun mukabilinde olan herhangi bir isim, bir resim Ahadiyyet'te miinderic ve
onda muzmahil olur. Iste bu sebepten 6tiirii Meciisiler atese taparlar. Gercekte atesin hakikati ise
Allah’in zatidir.

el-Cili, Dehriler’in yani dlemde ickin ya da dlemden askin bilingli bir yaratici gii¢ kabul etmeyen

ve daha ¢ok dlemdeki nesnelerin rastlantisal bir sekilde zaman ile meydana gelip yine zamanla yok
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olduklarini savunan materyalistlerin de gercekte Allah’a ibadet ettikleri goriisiindedir. Bunlarin
ibadetleri ise Allah’in hiiviyeti cihetindendir. Clinkli zaman/dehr dlemdeki seyler climlesinden olup
onun da hakikati Allahtir.

Abdiilkerim el-Cili, Berahime’nin yani islam milel ve nihal literatiiriinde niibiivveti inkar edip
Allah’1 kabul eden ve ona kisisel olarak mistik bir yolla bag kurulabilecegini savunanlarin da aslinda
Allah’a ibadet ettiklerini ancak bunlarin Allah’a herhangi bir nebi veya resil yoniiyle degil de mutlak
olarak ibadet ettiklerini kabul eder. Hatta onlarin alemde ne varsa Allah’in mahliiku oldugunu kabul
ettiklerini ve bundan dolay1 Allah’in viicGdda birligini ikrar ettiklerini savunur. Onlarin
ibadetlerindeki problem, niibiivvet cihetindendir. Bununla beraber el-Cili, Berahime’'nin ibadetinin
niiblivvet 6ncesi peygamberlerin ibadetinin benzeri oldugu fikrindedir. Ayrica Abdiilkerim el-Cili,
Yahudi ve Hiristiyanlarin ibadetlerinin de Allah’a oldugunu aciklayip onlarin ibadetlerindeki bazi
sirlara dikkat ¢eker. Biitlin bunlarin 6tesinde ise gercek anlamda Allah’a bilingli olarak ibadet eden

zlimre Miislimanlar olup digerlerinin ibadetleri gercek anlamda ibadet degil bilakis kiiftirdiir.7e
Sonug

Bu makalemizde Vahdet-i Viiclid okulunun dine dair genel bakisin1 sunmaya ¢alistik. Bundan
dolay1 okul mensuplarinin bu genel bakis cer¢evesinde din mefhumunu nasil tamimladiklar1 ve
nereye konumlandirdiklarini inceledik. Okulun monistik diinya goriisiine bagh olan din anlayisinin
ylzlestigi sorunlar gosterdik. Bu sorunlarin hangi zeminde olustugunu anlatabilmek i¢in 6ncelikle
Vahdet-i Viiclid doktrinini kisaca tanittik. Bunun din alanina uygulanmasiyla ortaya ¢ikan din tanimy,
dine duyulan ihtiyag, dinlerin ontolojik hakikatlerinin birligi ve biitiin tapinilan stretlerin ontolojik
tek hakikati paylasmalari sorunlarini ele aldik.

Incelememiz cercevesinde okulun din felsefesinin ana ilkelerini teskil eden bu temel
problemlerle yetinilmis olmakla birlikte detaylari incelenmemis olsa da okulun din felsefesindeki
kurtulus teorisinin de baz1 unsurlarina deginilmistir. Buna goére Vahdet-i Viiciid okulunun bir tiir
prennialist din felsefesi gelistirdigi goriilmektedir. Fakat okulun gelistirmis oldugu bu
perennializmin soz gelimi Thvan-1 Safd okulunun din felsefesindeki gibi dinlerin esit diizeyde
hakikate eristiren yollar oldugu ve biitliin zamanlarda biitiin dinlerin pratiklerinin Hakk’a gotiirdigi
sonucuna ulasan pluralist bir perennializm veya Ekber Sah’in din flizyonu denemesinde goriilecegi
gibi bir perennializm icermedigi aciktir. incelememize gore Vahdet-i Viicid okulunun din teorisi bu
tarz perennialistlerin teorisinden olduk¢a farklidir. Zira Vahdet-i Viicid okuluna gore en kamil
anlamda kurtulus Muhammedi tevhidle gerceklesir ve Kur’an'in tanimladigi anlamda ebedi
mutlulugun elde edilmesi yalnizca Islam ile miimkiindiir. IslAm’1 uygulamak diger dinleri kAmilen
uygulamaktir. Diger dinleri uygulamak ise Islam’in eksik versiyonunu uygulamak demektir. Bu

bakimdan tiim zamanlarda tiim dinlerin kurtulusa gotiiren yollar oldugu iddiasi okulun din

0 Abdiilkerim el-Cili, el-Insanu’l-Kamil ff Ma rifeti’l-Evail ve’l-Evdhir, 259-260. Abdiilkerim el-Cili'nin vahdet-i ma‘biid
fikrini bu sekilde savunmasi cesitli elestirilere yol acmistir. Nitekim el-insdnu’l-Kamil isimli eseri serh eden Kugasi'nin
(6.1071/1661) bu béliime siddetle itiraz ettigi ve bu goriisiin batil oldugunu iddia ettigi rivayet edilir. Ote yandan
Kusasi'nin itirazlari ¢agdasi Abdiilgani en-Nablisi tarafindan el-Kesf ve’l-Beyan fi Esrari’l-Edydn isimli risalede ele alinir.
Nablist, Kusasi’nin iddialarini dogru bulmaz ve el-fnsdnu’l-Kdmil'in 63. béliimii olan dinlerin sirlarina dair kismi bu
eserde serh eder. (bkz.: Abdiilgani Nablisi, el-Kesf ve’l-Beydn fi Esrdri’l-Edydn, 28b-29a)
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felsefesinin bir sonucu degildir. Buradan hareketle Vahdet-i Viiclid'cu perennializmin zahir-i serfata

uygun bir perennializm oldugu soylenebilir.
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Mustafa BASKAN1!

Tasavvuf cevrelerinde Ebli Abdullah b. Hafif es-Sirazi'nin (v. 371/982) 6grencisi olarak taninan
Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed ed-Deylemi’'nin (v. 392/1002) “ask”1 konu edindigi ve ilahi aska dair

yazilmis en eski metinler arasinda yer alan Arapca eseridir.

Deylemi’nin hayati ve eserlerine dair bilgiler sinirlidir. Ancak sifinin hicri 4./ miladi 10.
ylzyilin sonlarinda yasadig1 tahmin edilmektedir?. Eserlerinden edindigimiz bilgilerden hareketle
heniiz ¢ocukluk veya geng yasta ibn Hafifin 6grencisi oldugunu ve kendisinde manevi yolculuguna
(suliik) basladiginmi soyleyebiliriz. Deylemi’'nin entelektiiel meraki onun Mekke, Arrajan, ve Bagdat
gibi pek cok merkeze seyahat etmesini saglamistir. Manevi bir merkez konumunda olan Siraz’a
doniip hayatin sonuna kadar orada yasadigi diisiiniilmektedir. Yaklasik 392/1002 tarihinde vefat
ettigi tahmin edilmektedir; ancak 6liim yeri, mezari ve ailesi hakkinda kesin bir bilgiye sahip degiliz.

Deylemi’nin en 6nemli hocas ibn Hafif es-Sirazi® olmakla birlikte, dolayli yoldan etkilendigi
bir¢ok isim vardir. Ilim ve hakikati birlestiren bes biiyiik siifi imami olarak bilinen Ebti Muhammed
Ruveym b. Ahmed el-Bagdadi (v. 303/915-16), Ebii'l-Abbas Ahmed b. Atd’ (v.309/922), Ebii'l-Kasim
Cilineyd (v.297/909), Ebii Abdillah Haris el-Muhasibi (v.243/857) ve Ebi Abdullah Amr b. Osman el-
Mekki (v.297/910) bunlar arasinda sayilabilir. Eserinde goriislerine genis yer ayirdig1 diger bir
onemli isim Hiiseyin b. Mansur el-Hallac’tir (v.309/922). Hallac'in diisiincesi ask ve muhabbeti teorik
olarak ele aldig1 bazi boliimlerde etkili oldugunu soéyleyebiliriz. Miiellifin dolayh etkilendigi diger bir
isim ise Muhammed b. Cerir et-Taber?’dir (v.310/923). Ozellikle kitabin son béliimlerinde Deylemtd,
kendisinden birgok alint1 yaparak, Peygamberler hakkinda tarihi rivayetler aktarmaktadir (Atfii’l-elif,
s. 272).

Atfii'l-elif gesitli uzunlukta olan yirmi doért béliimden ve seksen bes kisimdan olusmaktadir.
Eserin baslangicinda Deylemf, kendi donemine kadar tartismasi stiren ve ihtilaf konusu olan tutkulu

ask (‘15k) sozciigliniin Allah’a ve Allah’tan gelen sevgi i¢in kullanimini tartisir ve delilleriyle savunur.

1 Ars. Gér., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, orcid.org/0000-0002-8432-8446.
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2 Deylemi’nin hayatini ve ilmf kisiligini derlemeleri i¢in bkz. Jean-Claud Vadet, Le traité d‘amour mystique d'al-Daylami,
Librairie Droz, Geneva 1980, nesredenin girisi, ss. 4-6; Abu’l-Hasan ‘Ali b. Muhammad Al-Daylami, A Treatise On
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ma'tilf, (ed. Hasan Mahmud Abdiillatif es-Safi, Joseph Norment Bell) , Kahire: Darii'l-Kitabi’'l-Misri, Beyrut: Darii’l-
Kitabi’l-Liibnani, 2007 /1428, nesredenin girisi, 10-46.

3 Ayrintili bilgi icin bkz. Ebii’l-Hasan ed-Deylemi, Siretii Ebi ‘Abdillah Ibni’l-Hafif es-Sirdzi (trc. Riikneddin Yahya b. Ciineyd
es-Sirazi, nsr. A. Schimmel), Ankara 1955.
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“Kitabin 6ncelikli hususlar” kisminda ask ve giizellik iliskisini ele alan miiellif, glizelligin (husn),
glizelin (hasen) ve glizeli idrak edenin (mustahsin) sirasiyla muhabbet, mahbiib ve muhibbe karsilik
geldigini aciklar (s.15-34). Kitabin ilerleyen bdliimlerinde Deylemi su konular hakkinda yorum
yapar: Muhabbet kelimesi, tiirevleri ve manalari;; muhabbetin ¢esitleri; askin 6zii ve baslangicina
iliskin farkli goriisler; askin tanimyi, niteligi ve keyfiyeti; aski, asiki ve masukun erdemlerini 6venler;
aski kiiglimseyenler; askin etkileri ve belirtileri; muhabbetin tasnifi; Allah’in insana olan
muhabbetinin ve insanin Allah’a olan sevgisinin isaretleri; birbirlerini Allah icin sevenler; havas,
avam ve biitiin canlilarin muhabbeti; “sahid” kelimesi; muhabbetin kemali; ask sebebiyle 6len,
kendisinin canina kiyan, ilahi siklarin 6liimii. Bu béliimlerin cogunda, konuya kisa bir giris yaptiktan
sonra konuyla ilgili alintilar yapar. Bazi boliimlerde ediplerin, filozoflarin, kelam alimlerin ve
stfilerin goriislerini daha ayrintili olarak sunar. Bazilarinda ise tiim bakis agilarini anlattiktan sonra

konu ile ilgili kendi diisiincelerini aktarir.

Belirtildigi gibi, bu kitabin ana konusu ilahi agk, ilahi askin 6zii ve mahiyeti, nitelikleri ve
etkileridir. Kitabin ilk dort boliimiinii glizellige (husn), sevgiye (hubb) ve askin cesitli tiirevlerine ve
anlamlarina ayirdiktan sonra Deylemi, kitabin besinci boliimiinde dikkatini muhabbet ve ask
ilkelerinin kokenine ve bunlarin baslangicina cevirir. Empedokles ve Herakleitos gibi kadim
filozoflarin gorislerine yer verdigi kisimda sifl, Hallac-1 Mansiir'un diisiincelerine de yer verir. Zira
onun 6gretisini kadim filozoflarin 6gretisine yakin bulur. Boéliimiin sonunda ise kendi 6gretisini
sunar. Kitabin bu béliimiinde ask temelli bir ontoloji incelenmektedir; Tanri, sahip oldugu kemal
sifatlardan sayilan ask sayesinde zuhir etti. Bu sifat, tipki diger kemal sifatlar gibi cevherinde bir
stirete sahiptir ve nihayetinde 6ziiyle 6zdes kabul edilmektedir.

Sifi, aska dayali bir ontoloji insa ederek alemin nasil ortaya ¢iktigini agiklamaya ¢alisir. Buna
bagl olarak insanin ask sayesinde manevi mertebeleri gegerek tevhide ulasmasini saglayan birlik
(ittihdd) teorisini savunur. Tipki Ciineyd ve seyhi ibn Hafif gibi o da aski muhabbetin en iist derecesi
olarak goriir. Manevi yolu askin seviyeleri olarak tasarlayan Deylemi, sonu ask ile biten on bir
basamakli bir sevgi yolu sunar. Sfi'ye gore salik bu yolculukta on sevgi asamasindan gegerek on
birinci basamak olan aska erisir ve Hakk’a vasil olur. Bu hal iizere kaldig1 miiddetce (fend) muhibb
ile mahbb arasinda hig¢bir ayrilik olmaz (Atf, s.44-50).

Kitabin baghig Hallac, Tiisteri, ibn Meserre ve diger baz sifiler gibi harflerin sirlarina ve
isaretlerine ihtimam goésteren Miisliiman diistiniirlerin mirasina dayanir. “Biikiilmiis elifin egilmis
lam’a meyli” olarak terciime edilebilecek baslik, kitabin altinci bélimiinde Hallac'in ilahi bir sifat
olarak kadim aski aciklarken kullandigi satirlardan alintiladigi varsayilabilir®. Harflerin sembol
degerleri baglaminda elif harfi, yaygin kanata gore, Allah’in ezeldeki birligine ve tekligine, 1am harfi
ise yaratilmis olana ya da insana isaret etmektedir. Ayrica Lam-elif, her ne kadar iki harften olusuyor
olsa da, genellikle anlami sir iceren tek bir harf olarak kabul edilmistir. Tanri-dlem/insan

miinasebetini 6zetler mahiyetinde olan bu ifade Deylemi’nin ittihdd goriisiiyle yakindan ilgilidir®.

4 “Lam yapigik elifle birlik halindeydi; sonsuzlukta her ikisi birdi.” Bkz. Deylemi, ‘Atfii’l-elif; s. 87.

5 Yaygin kanaate gore hem bir hem de iki olan simsiki kucaklasmis asiklar alegorisinin yaygin kullanimi i¢in bkz.
Annemarie Schimmel, [slamin Mistik Boyutlari, Kabala Yayinevi, istanbul 2012, 436-437. ibn Arabi’nin elifile Idm
arasindaki sevgi yorumu i¢in ayrica bkz. Muhiyiddin Ibn Arabi, Futuhdt-I Mekkiyye, Litera Yayincilik, istanbul 2017, 1,

118



THEOSOPHIA Journal, Aralik 2020, Say11

Eser, giiniimiize ulasan tek niishasi® esas alinarak 1962 yilinda Jean-Claude Vadet tarafindan
tahkik edilmistir’; daha sonra 1982 yilinda aym kisi tarafinda Fransizca'ya terciime edilerek “Le
traité d’amour mystique d’al-Daylami” bashgi ile Geneve’'de basimistir®. Joseph Norment Bell ve
Hasan Mahmud Abdiillatif es-Safi tarafindan ingilizce’ye terciime edilerek “A treatise on mystical
love” ismiyle 2005 yilinda Edinburgh University Press tarafindan yayinlanmistir.  Terclimesi
esnasinda karsilasilan bazi zorluklar1 asmak adina eser, tek niishaya dayanarak yeniden tahkik
edilmistir. 2007 yilinda nesredilen bu baskida eser, dipnotlar ve agiklamalarla genisletilmis ve

hatalar diizeltilme yoluna gidilmistir. Ayrica genis bir giris boliimii eklenmistir.

Muhakkiklerin bu girisi toplam {i¢ béliimden olusmaktadir: ilk béliimde miiellifin hayati ve
yasadigl donem, ilmi kisiligi, seyahatleri, lizerinde etki birakanlar ve eserleri yer alirken (s.10-24),
ikinci boliimde kitabin tanitimi yapilarak, 6nemi ve tesiri, yazara aidiyeti, icerigi, isimlendirilmesi ve
kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmistir (s.25-46). Son boliimde ise tahkik yontemi ve eserin yeniden
tahkik edilme nedenleri tizerinde durulmustur (s.47-57).

201-205. Ayrica krsl. Deylemi, A treatise on mystical love, (gev. Joseph Norment Bell ve Hasan Mahmud Abdiillatif eg-
Safi), cevirenlerin girisi, Ivi-lviii.

6 Tiibingen Universitesi Kiitiiphanesi el yazmalar1 béliimii, MaVI82 numaral yazma.

7 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed Deylemi, Kitdbii Atfii’l-elif el-me’lif ale’l-lami’l-ma’tif, (thk. ].C. Vadet) Matba‘at el-Ma‘hed
el-‘Ilmi el-Faransi li'l-Asar es-Sarkiyya, Kahire, 1962.

8 Jean-Claud Vadet, Le traité d'amour mystique d'al-Daylami, Librairie Droz, Geneva 1980.
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