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Kur’an-1 Kerim’de Istisare-idareci Iliskisi

Remzi KAYA!?

0z: Yiice Allah insan1 en miikkemmel sekilde yaratarak diinyay idare ve imar edecek meziyetlerle donatarak
halife olarak géndermistir. inanma ve inanmama konusundaki tercihini kendi iradesine birakmistir. Yaratici,
inananlara islam’1 teblig ve temsil etmeleri durumunda, diinyay1 imar, baris ve sulhu saglamada ve insanlar
arasinda adil davranmada yardim edecegi vaadinde bulunmustur. S6z konusu hedeflerin saglikl bir sekilde
gerceklestirilmesi i¢in inancin istikamet lizere olmasi, islerde adalet, istisare, sabir, dogru kaynaktan alinan
haber ve kalbe damgarak karar vermesi énemlidir. idarecinin hedefi diinya ve ahireti kazanma olmalidir. Séz
konusu amaca ulasmak icin Kur’an, Stinnet ve asrisaadetten itibaren 6rnek idareciler analiz edilmesi gerekir.
Hz. Peygamber iimmetine siray1 emrettigi gibi kendisi de genel ya da ézel islerinde istisare etmistir. [stisare
ve sabir bagariyi getirir. Bu konudaki ayet ve hadisleri degerlendiren islam alimleri istisarenin énemine isaret
ederler. idarecinin ihlasl, bilgi, beceri ve kuvvetli iradeye sahip olmasi hedefe ulastirir. Bu makalede Kur’an-
1 Kerim’de yer alan istisare kavrami ve idarecide olmasi gereken temel kurallar incelenmeye calisilacaktir.
isaret edilen bilgilerden hareketle bu calismada istisare kelimesi ile verilmek istenen mesaji, Yaratici ve Hz.

Peygamber’in idarecide gormek istedigi prensipleri bulacaksiniz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Tesir, Istisare, Adalet, Dogru haber.

Consultation and Administrative Relations in The Quran

Abstract: Almighty Creator created human in the most perfect way and sent him to the earth as a
khalifah in a position to administer the world. He left his choices about to believe or not to believe his
own will. He promised the believers that if they convey and represent Islam, he would help them rebuild
the world, establish peace and tranquility and treat fairly among people. While performing this duty,
believers were asked to take the Qur'an and the Prophet as an example. While performing the duty in
question, consultation, justice, patience, analysis of the news and consultation with the heart are
required to be applied. Consultation takes place in the Qur'an and Sunnah. Islam was founded on the
basis of consultation. Success comes with consultation and patience. Based on the aforementioned
information, in this study, the basic rules that the believing administrator will be successful in every

subject if she is sincere, balanced and consulted are examined.

Keywords: Qur’an, Tafsir, Consultation, Justice, Qualification.

1 Prof. Dr.,, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, TURKIYE, remzikaya@uludag.edu.tr,
©®ORCID: 0000-0001-5779-7821
Articles in Theosophia are licensed under a Creative Commons Attribution 4.0 International (CC BY 4.0).
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1. Giris

Kur’an-1 Kerim’in ana konusu tevhittir. Tevhitle baslar ve tevhitle biter. Bu baglamda Kur’an
ayetleri ¢ok tanrili bir inanci reddederek, Allah’in birligi, essizligi, yiiceligi ve inanilip amel edilmesi
gereken konulari icerir. Kur’an agisindan her seyin sahibi Yiice Allah’tir. Insanoglu yeryiiziinde O’nun
halifesidir. Insan yaratilanlar arasinda adaleti ve barig1 saglamak ve diinyay1 imar etmekle gérevlidir.
Insanin disinda bu misyonu yiiklenebilecek bir varlik yoktur. Yaratici nimetlerini imtihan icin
vermis,?2 kendisini, “Mutlak hiikiimranlik elinde olan Allah, yiiceler yiicesidir ve O'nun her seye giicli
yeter. O ki, hanginizin daha giizel davranacagini sinamak igin é6liimii ve hayati yaratmistir. O, mutlak
galiptir, cok bagislayicidir.” seklinde tanitmistir. Buna gore asil gii¢ sahibi Yiice Yaraticidir. O, biitiin
noksan sifatlardan miinezzehtir. insan ise Allah karsisinda aciz olmakla birlikte yaratilmislar icinde
yetki ve sorumluluk acisindan iistiin meziyetlere sahip olup tistiinliik geregi gibi kul olmaya baglidir.
Aksi durumda sefil olma ihtimali vardir.# Varlik dleminin yaratilis sebebi olan insan ilahi cevhere
sahip olmasi sebebiyle bir taraftan fizik diger taraftan metafizik unsurlar tasidig icin yaratilanlarin
en sereflisidir. Bu 6zelligi sayesinde halife olmustur. Bu sebeple vahiy dnce peygamberlere verilmis,
sonra inananlara emanet birakilmistir.5 Insanin halifeligi siirdiirebilmesi ve varlik aleminde
Ustiinliigiiniic muhafaza edebilmesi, ilk ahde sadik kalmasina ve islerini istisare ile yiiriitmesine
baglidir. Bu baglamda Kur’an'in isaret ettigi istisare kavraminin 6zel bir dnemi vardir. Hz. Peygamber
insanlik icin her konuda 6rnektir¢ Peygamberlerin ilk gorevi Allah’t ve taghtu (insam Allah’tan
uzaklastiran ve azginlasmasina sebep olan varliklar1)7 tanittiktan sonra insanlari imana davet etmek

olmustur.8

llahi vahiyde emredilen istisare bilgi¢c davranis sergileme seklinde degil, vahye uyularak ve
goriis alisverisi yapilarak olur.? Istisarenin bilgi, beceri ve liyakat ile beslenmesi biiyiik énem tasir.
Verilecek kararlarda kabile, renk ve bolgesellige bakilmaksizin takvanin ve islam kardesliginin tercih
edilmesi gerekir. Nitekim Yiice Allah Mii’'minleri Islam kardesliginde birlestirerek farklihg

tanismaya, tistiinliigl takvaya baglamistir.10

2 Al-i imran, 3/26-27.

3Miilk, 67/1-2.

4 Tin, 95/4-5.

s Fatir, 35/32.

6Al-i imran 3/32; Ahzap, 33/21; Kalem 68/3.

7 Inananlan Allah’tan uzaklastiran insan ve cin seytanlarina uyanlardir. Bk. En’am, 6/112 ; Zuhruf 43/36-37; Kaya, Remzi,
Kur’an’da Dostluk iliskileri, Ayis181 Kitaplar Ist. 2000, s. 72-73

g Nahl, 16/36.

9Ahzab 33/36.

10 Hucurat 49/13.
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insan kelimesinin asli ins olup,'* Hz Adem’in soyundan tiiretilmistir.!2 Ash su ve toprak olmakla birlikte,’3
diger yaratilanlardan iistiin4 ve kabiliyetlerle donatilmis olmasi sebebiyle en kabiliyetlisidir.t> Madde ile ruhun
birlesmesi neticesinde degisik evrelerden gecirilerek insan seklini aldig1 bilinir.16 Bu vesileyle insan diinyada
onemli isleri yapabilme Kabiliyeti verilmis, kendisine son vahiy emanet edilmis,!” diisiinen, konusan ve
yaptigindan sorumlu tutulan bir varlik olmustur. Diger bir ifade ile irade ile donatilmis ve yaptigindan sorumlu
tutulmustur. Bununla birlikte iizerinde bulunan gii¢c ve kuvveti veren Allah’tir. Iradesinde serbesttir

ancak O’nun izni ve liitfu olmadan bir sey yapamaz.

Insanin Yaratial tarafindan verilen iyi ve kétii duygulan algilamas,’ fiillerinden hesap vereceginin bir
isaretidir. Yaratici insana hedef gosterir. Bu hedef, istikamette gitmesi, zuliimden sakinmas,1? teblig ve temsili
geregi gibi yapmasi2? ve hakkin hakim kilinmasidir.2! Bunlarin basarilmasi i¢in inang ve amelin salih olmasi
gerekir.22 Insanlik farkli kabile ve irklara ayrilmis olmasi tamsma ve yardimlagma icindir.23 Buradan hareketle
inanan ve geregi gibi hareket eden miimin yapacag) islerle ilgili yetki ve liyakatli kisilerle istisareye de énem

vermek suretiyle iyiyi kotiiden ayirt edip, dogru karar verebilir.

Inanan tehlikelerden iman ve istisare ile korunabilir.24 Insan kibirli ve sabirsiz olabilir. Verilen nimetlerin
imtihan geregi oldugunu unutup kétiiliik yapabilir. Oysa yaptigi iyilikte kotiiliikte kendisine doner.2> Miispet ve
menfi duygulari ihtiva eden insan iki hayat tarzindan birini se¢cme 6zelligine sahiptir. Birincisi Yaraticisina karsi

kulluk, digeri diinyaya asir1 meylederek insan ve cin seytanlarina uymasidir.26

Istisare dogru karar verme ve dogru neticeye ulasmada yardimci olur. Hz. Peygambere hitaben
islerinize istisare edin emri 6nemlidir.2” Boylelikle Yiice Allah’in idareci konumundaki insanlardan
istedigi adalet, sulh ve barisi saglayarak mutlu olmalarini saglamaktir. Istisare ve adaletin olmadig
yerde huzur olamaz. ilahi vahye gore istisare insanin iman kapsamina giren esaslar1 kabul edip, fitrata
uygun amel islemesine baghdir. Bu vesileyle iman, salih amel, akil ve ilmi kullanarak Allah’'in istedigi isleri

yapmis olur. Yaraticl insana asli gorevi ile ilgili su hatirlatmalarda bulunur:

11Necmettin Bardakc, “Mevlana'ya Gére insanin Mahiyeti ve Kamil insan Olma”, Erdem Insan ve Toplum Biiimieri pergisi, 50 (2008),
23,

12 Ragip b. Muhammed el-isfehani, el-Miifredat ff Garibi'l-Kur’dn, (istanbul: y.y., 1986), 34; Cemaluddin Muhammed Ibn
Manzur, Lisdnii'l-Arab, (Beyrut: y.y., 1955), VI/10-17.

13 Al-i imran, 3/59; Mii'min{in, 23/12; Rahman, 55/4.

14 Isra, 17/70.

15 Tin, 95/4. “Ahsen-i takvim” ifadesi, “Andolsun ki biz insani en giizel sekilde yarattik” dyetinde gegmektedir. Yaratilanlarin
en giizeli olusu, Kendinin yaratip ruhundan tiflemesi Kur’an ve siinnette zikredilir. (bk. Sad 38/72) (Buhar{, “Ezan”, 11;
Miislim, “Birr”, 32)

16 Bk. Sad, 38/71-72; Mii'min(n, 23/12-14.

17 Ahzap, 33/72; Fatir,35/32

18 Sems, 91/8.

19Hud, 11/112.

20Saf 61/2.

21Tevbe, 9/33.

22 Bk Nahl, 16/90.

23 Huctirat 49/13.

24 Bakara, 2/9.

25 Fatir, 35/43; Fetih, 48/10.

26 En'am 6/112“Béylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarint diisman kildik. (Bunlar), aldatmak icin birbirlerine
yaldizli sozler séylerler. Rabbin dileseydi onu da yapamazlardi. Artik onlart uydurduklariyla bas basa birak.”

27 Bk, Al-i imran, 3/159 krs. Sura, 42/38.
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Kiyamet giiniinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin Ademogullarindan, onlarin bellerinden
zlrriyetlerini ¢ikardi, onlar1 kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da),
Evet (buna) sahit olduk, dediler.”28 “Insanin iizerinden, heniiz kendisinin anilan bir sey olmadig1 uzun bir
siire gegmedi mi? Gergek su ki, biz insan1 katisik bir nutfeden yarattik; onu imtihan edelim diye, kendisini

isitir ve goriir kildik. Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gdsterdik. Ister siikredici olsun ister nankér.29

Idareci Allah ve Peygamber sevgisini her seyin iizerinde tutmak durumundadir. Asil hedefi
kendisini ve Yaraticisini bilerek diinyada ihsan, kalbi selim, marifet ve hayirda yaris3? ahirette Hz.
Peygambere komsu olmalidir. Bunun icin ayetlerden sonra siinnete uymasi énem tasir. Ornegin Hz.
Peygamber yillardir savasan Evs ve Hazrec kabilelerini kardes yapmistir. Burada alinmasi gereken

onemli dersler vardir. O, teblig ve temsili uygulamasiyla diismanlari kardes yapmistir.

Idarecinin hedefi diinya ve ahireti kazanmadir. ihlash bir iman ile idareciligin kurallarini yerine
getiren, salih amel sahibi olanlar Hz. Peygamber’e komsu olacaklardir3? Mii’'min, Hz. Peygamberin idare
ettigi gibi idareci ve yasadigi gibi amel etmesi gerekir. Bu durumda olanlar séyle tamitilir. “Onlart ne
ticaret ne de alis-verisin kendilerini Allah1 anmaktan, namaz kilmaktan ve zekdt vermekten

alikoyamadigi insanlardir. Onlar, kalplerin ve gézlerin allak bullak oldugu bir gtinden korkarlar.”32

Din, akil ve ilmin esas1 Allah’a dayanir. insanlara bilmedigini 6greten Yaraticidir.33 Vahiyle
uyum halinde olan akil ve ilim vahyin isabetli anlasilmasina yardimci olur. Yaratici ilahi mesajda
stiphe olmadigini,3* benzerinin meydana getirilemeyecegini,3> kelimelerini degistirebilecek kimsenin
olmadigini3¢ ifade ederek Hz. Peygamber ve Kur’an’in gonderilis sebebini soyle agiklar:

Andolsun ki iclerinden, kendilerine Allah'in ayetlerini okuyan, (kotiiliikklerden ve inkardan) kendilerini

temizleyen, kendilerine Kitap ve hikmeti 68reten bir Peygamber gdndermekle Allah, miiminlere biiytik bir

litufta bulunmustur. Halbuki daha énce onlar apacik bir sapiklik icinde idiler.”37 “Biz bu Kitab't sana sirf

hakkinda ihtilafa diistiikleri seyi insanlara agiklayasin ve iman eden bir topluma da hidayet ve rahmet olsun

diye indirdik. 38

Ayetlerin anlamlarina dikkat edilirse, son nebinin gérevi vahyi 6gretip teblig etmek, insanlari
seytan ve nefisten sakindirmak, ihtilafa diistiikleri seyleri agiklamak ve bunlarin ¢6ziim yollarini
gostermek oldugu anlasilir. Hz. Peygambere uyulmadan Allah’in istedigi gibi idareci olunamaz. O

insanlarin sikintilarini gidermek mutlu olmalarini saglamak i¢in gonderilmistir.39

Insanlar inanglarma gére isimlendirilir. Miisliiman-kafir, Ehl-i Kitap-miisrik; mi‘'min-miinafik vs. Yiice

Allah insanlarmn fitrat inancina sahip cikmalarin ister. inanan idareciye de bunlar idare etmek i¢in yaratihstan

28 Araf, 7/172.

29 [nsan, 76/1-3.

30 Nahl, 16/90; Suara, 28/89; Fatir, 35/32;Fussilet, 41/35.
31 Zuhruf, 43/36-38.

32 Nur, 24/37.

33 Bk. Bakara, 2/30-31.

34 Bakara, 2/2.

35 Bakara, 2/23-24.

36 Kehf, 18/27.

37 Al-i imran, 3/164 Krs. Bakara, 2/151.
38 Nahl, 16/64.

39 Bk.Araf 7/157.
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sahip olduklar inanca sahip ¢ikmalariny, inananlarin da Hz. Peygamber'i 6rnek almalart istenir. Yiice Allah soyle
buyurur:
Ey Peygamber! Allah'tan kork, kafirlere ve miinafiklara boyun egme...”#0 “Sizin dostunuz ancak Allah'tir,
Resuliidiir, iman edenlerdir; onlar ki Allah'in emirlerine boyun egerek namaz kilar, zekati verirler. Kim

Allah1, Resfiliinii ve iman edenleri dost edinirse (bilsin ki) iistiin gelecek olanlar siiphesiz Allah'in tarafini

tutanlardir.4t

Ayetlerden gercek dostun Allah, Hz. Peygamber ve namaz kilan, zekat veren ruku edenlerin oldugu
belirtildikten sonra 56. ayette basarmanin anahtarim vermis olur. Bu ayet dost ve diismani tanitma
acisindan 6nemlidir. Mi'minler kendi aralarinda oldugu gibi diger din sahiplerine de idareciligin kurallarin
uygulamalari gerekir. Onlardan korunmak icin maddi ve manevi acidan kuvvetli olunmasy,*2 sirlarin korunmasi

gerekir.#3

Idarecilikte istisare oncelikle islam Kardesleriyle yapilir. Kuran'da kardesligi ifade eden “ehun”
kelimesinin iki ¢ogulu bulunur.#* a) Hucurat suresindeki “Miiminler ancak kardestir.” ayetinde ifade edilen

“thvetiin/ $3"5 kelimesi. Bu kardeslik Islam kardesligidir. Her seyin iizerinde tutulmasi gerekir. Allah,
Peygamber ve inananlarn olusturdugu kardesliktir. b) Tevbe Suresinde yer alan “thvan/&3+1” kelimesi. Burada

ifade edilen kardeslik 1k, nesep, cemaat ve menfaat {izerine kurulmak istenen kardesliktir. Yiice Allah insanin
babasi ve akrabasi da olsa béyle kardesligi uygun bulmamakta, olmasi gerekenleri Tevbe 23 v 24 ayetlerde
hatirlatmaktadir.

Inanan idareci yaratilistan elde edilen temel haklara sayg1 gostermesi, Allah’in yaratilanlara
yaklasimini ve Hz. Peygamberin davranislarini 6rnek alarak asrimizin belasi olan irkini, kabilesini,
cemaatini memnun etmeyi 6telemesi gerekir. Yiice Allah’in idareciden istedigi sulh ve barisi temin
etmek icin ¢alismasi ve temsil ve tebligi dogru yapmasidir. Diger guruplara karsi temsili vahye gore
yaparak Miisliiman olmalari icin ¢alisir. islam’a ve inananlara saldirmayan, din ve temel haklara saygi
gosterenlere karsi daha giizeliyle karsilik verir. Yaratici inkar edenlerin hile ve tuzaklarim agik bir
sekilde haber verirken,*¢tehlikelerden korumak icin yapilmasi gerekenleri belirtir.4” Bu arastirmada
amag istisarenin 6nemini ortaya koymak, hedef ise inananlarin diinya ve ahiret mutlulugunu

kazanmada yardimci olmaktir.
2. Kur’an’da Istisarenin Onemi
2.1. Kur’an-1 Kerim’de Istisare

Kur’an’da Istisare, damisma, goriis ahisverisinde bulunma, damsan kimseye fikrini sdyleyip

yonlendirme anlamindaki stiradir. Stira ile ayni kékten gelen (sevr) kelimesinin, bir seyi bulundugu

40 Ahzab, 33/1.

41 Maide, 5/55-56.

42 Enfal, 8/60.

43 Al-i imran, 3/118.

44 Bk. Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, Beyrut 1979; s.13; Mu’cemu’l Arabi’l Esasi, Heyet, Alesco 1989,
s.77.

45 Hucurat,49/10.

46 Bakara, 2/8-9, 2/120, Al-i imran, 3/118; Maide, 57-63; Enfal, 8/73, Miicadele, 58/20-22; Miimtehine, 60/13.

47 Bk. Miimtehine, 60/8-9.
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yerden alma ve a¢iga cikarip goriiniir hale getirme manasina gelir. Kisinin isabetli karara varabilmesi
icin bilgi sahipleriyle istisare ederek dogru karar vermesi demektir. Sliranin terim anlamiyla kok
anlami arasinda semantik iliskinin bulundugu soylenebilir. Mesveret, meslire, miisavere,
istisare ve tesavir de slira ile ayn1 anlama gelir.*8 Stira kelimesi ayrica, lizerinde ortaklasa goriis
beyan edilen is manasina geldigi gibi, islerini istisare ile yaparlar, goriislerini bildiren istisare
sahibidirler manasina da gelir.#® Dikkat edilirse bu prensipler idarecilerin dogru karar vermede

uymasi gereken prensiplerdir.5® Bu durumda olan idarecilerin yanilmas1 miimkiin degildir.

Istisare eden Kkisi ariya benzer. Ar1 bal yapmak icin ¢esitli bitkilerden faydalanir. Sonucunda
giizel besin elde eder. Idareci de ¢esitli goriislere basvurmak suretiyle dogruyu elde eder ve saghkl
goriise ulasir. Istisare, kisinin kendisini ilgilendiren konularda bir bagkasinin goriisiine basvurmasi
veya idarecilerin iimmetin durumunu ilgilendiren konularda miisaverede bulunmasi seklinde iki
cepheden ele alinabilir. Birincisi istisare siinnettir.5! Ikincisi ise idari konularda farkh gériisler
olmakla birlikte biitiin mezhepler ve idarecilerin limmetin durumunu ilgilendiren konularda fikir
birliginde olmalaridir. Bu kanaate “Isleri aralarindaki danisma ile yiiriir."s2 ve “Yapacagin isler
konusunda onlarla istisare et!”s3 ayetlerini delil gosterirler.54 Sura Suresinde su hususlara dikkat
c¢ekilir. a)Diinya ve ahiret nimetlerinin hatirlatilmasi, b)Fuhus ve biiyiik giinahtan sakinma, c)Namaz
ve zekatin 6nemi, d) Zulmii 6nleme hakki ve karsilig1 kadar ceza verilme izni. e) Affi tercih etmenin

O6nemi.>> Bu kurallar sureye sura isminin verilmesine sebep olmustur.5¢

Yiice Allah’in Hz. Peygamber'e bir konuda karar vermeden 6nce arkadaslariyla istisare
etmesini kararini verince Allah'a giivenmesini “danis” kelimesiyle ifade etmektedir.>? Allah’in
yardimi kulun iizerine diiseni yapmasiyla olur. Sebep yerine getirilmeden tevekkiil olmaz.58 Ayette
ifade edilen “danis” emri, biitiin (immeti, 6zelliklede yoneticileri ilgilendirir. Alimler arasindaki
agirlikh goriis stranin karar alma yontemi olmasidir. Diger Taraftan sura kelimesi zikredilmeden
danismanin 6nemine dikkat ¢ekildigi gozlenir. Mesela Hz. Mlisd'nin kardesi Harun'un kendisine
yardimc1 yapilmasi ve isine ortak edilmesi yoniindeki duasi,>® devlet bagskaninin kendisiyle istisare

edecegi “tefviz veziri” tayininin mesruiyetini dikkat cekmektedir.6® Kur’an-1 Kerim’de oncelikle Hz.

48 {bn Manzr, Lisanii'l-Arab, IV/434-437; Seyyid Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu'l-arils, (Beyrut: y.y., 1988), 111/318-
320; Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (istanbul: y.y., 1979), 11/1213; Talip Tiircan, "Stira", TDV
islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/sura (05.10.2021).

49 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVII/177. Sura tarihi ile ilgili bk. Abdullah Turhan, “Cahiliyyeden Kur’an’a Yénetim Kavramlarinin
Semantigi”, Dr. Tezi Konya 2019. S. 207.

50 Sura, 42/36-41

51 Nevevi, Serhu'l Miislim, Kahire 1930, IV, 76.

52 Sura, 42/38.

53 Al-i imran 3/159

54 Konuyla ilgili bk; Abdullah Turhan, “Kur’an’da Yénetim Kavramlar1 Ve {lkeleri,”, Y1 Tezi, 2010, s.50.

55 Sura, 42/36-41.

56 Muhammed Ali es-Sabiini, Saffetii’t-Tefasir, ( ist. 2003) V/411; Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, V11/30.

57 Ayette zikredilen "savir" kelimesi, miisavere mastarindan tiiremis bir emirdir. Heyet, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir,
(Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2006), 1/700-704.

58 Mustafa Cagrici, "Tevekkiil", TDV Isldm Ansiklopedisi, https://Islam Ansiklopedisi. org.tr/tevekkul#1 (05.10.2021).

59 Tahg, 20/29-32.

60 Maverdi, el-Ahkdamii’s-sultdniyye, 30, 33.


https://i̇slam/

THEOSOPHIA Journal, 2022, Issue 4

Siileyman zamaninda Sebe Kralicesi Belkis’in Hz. Siilleyman’in génderdigi mektuba cevap vermek i¢in

komutanlariyla istisare ettigi dikkat cekicidir.61
2.2. Hadislerde istisare

Hadislerde siira, mesveret, mesre, istisare ve tesaviir gibi kelimeler zikredilir.62 Stira, kisisel
ve toplumsal diizeyde her is bakimindan dogru karar almanin gerekli bir yontemi diye
tanimlanmistir.63 Hz. Peygamber sliray1 emrettigi gibi kendisinin de genel ya da, 6zel islerde ashabi
ile goriis alisverisinde bulundugu bilinir. Nitekim Resiil-i Ekrem, ilk miisliiman toplumun var olma
miicadelesinde belirleyici durumdaki her karari ashabi ile istisare ederek almistir. Bunlar arasinda
Bedir, Uhud ve Hendek savaslarinin cesitli asamalari, Bey‘atlirridvan ve Hudeybiye antlasmasi 6rnek
verilir. Hicretin 3. yilinda (625) Kureys'in savasmak icin Medine’ye yoneldigi 6grenilince kendileri,
Medine’de kalinip savunma yapilmasi kanaatinde olmasina ragmen misriklerin sehir disinda
karsilanmasini daha yerinde bulan cogunlugun goriisiine uymus ve savas Uhud’da gerceklesmistir.6+
Hudeybiye’de yapilan antlasma sebebiyle hayal kirikligi ve biiyiik iiziinti yasayan sahabilerin
Resilullah’in ii¢ defa emretmesine ragmen kurbanlarin kesip tiras olmayislar iizerine esi Ummii
Seleme ile konusup tavsiyesine uymasi da belirtilmesi gereken bir 6rnektir.65 Mescide minber insa
edilmesi¢®ve insanlarin namaza hangi usulle ¢agrilacagi®? gibi ibadetle ilgili bazi1 konularda da ashab:
ile istisare eden Resil-i Ekrem’in ifk olayinda Hz. Ali ve Usame b. Zeyd'i ¢agirip onlarin fikirlerini
almasi da istisare verdigi 6nemi gosterir.68 Ebli Hiireyre, Hz. Peygamber kadar istisareye 6nem veren

bir kimse gérmedigini soylemigtir.69

Hz. Peygamber istisareye tesvik etmis; kendisi de Bedir'de Eb{i Sufyan'in geldigini haber alinca
ne gibi tedbir alinacagi konusunda ensarla goriismiistiir. Diger taraftan Hendek Gazvelerinde,
Hudeybiye'de, Taif Seferinde, ifk hadisesinde, ezan konusunda oldugu gibi bircok mevzuda ashabiyla
istisAre etmistir. Ibn Teymiyye “Idareciler istisireden muaf olamazlar. Ciinkii Allah istisareyi
peygamberine emretmistir.” demektedir.’0 Bunun yani sira sahabe ve 6zellikle Hulefa-i rasidin
istisareye biiyiik 6nem vermisler, Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer istisare etmek iizere Hz. Osman, Hz. Al,
Abdurrahman b. Avf, Muaz b. Cebel, Ubey b. Ka'b, Zeyd b. Sabit ve diger ashab'tan olusan birer istisare

heyeti olusturdugu bilinir.7? islam devleti istisare esasi iizerine kurulmustur.?2 istisareye tarafsiz

61Neml, 27/29-33; Vakibi, [/209-214.

62 Wensinck, el-Mu‘cem, “svr” md.

63 [bn Eb{i Seybe, V, 221, 298; Tirmizi, “Fiten”, 78; Acliini, 11, 242.

64ibn Hisam, III, 67-68).

65 Buharf, Stirit, 15.

66 [bn Mace, “Ikametii’s-salat”, 199.

67 ibn Hisam, Abdu’l-Melik, es-Siratu’n-Nebeviyye, (I-IV) Beyrut 1971, 111, 154-156.

68 Buhari, Sehdddt, 15.

69 Tirmizi, Cihdd, 35.

70 https://samil.ihya.org/ansiklopedi/istisare.html; ibn Teymiyye, “es-Siydsetii's Ser'iyye”, Mecmil'u Fetdva, (Riyad: y.y.,
1381-1386), XXVIIl/386,387; Hemmam Abdurrahim Sa'd, "Arzu'l Ehddisi'n-Nebeviyye el-Miiteallike bi's-Stira" es-Stira fi'l-
Isldam, (Amman: y.y., 1989), 1, 85-107.

71ibn Sa'd, et-Tabakdt (nsr. hsan Abbas), (Beyrut: y.y., 1388/1968), 11/350-352; Beyhaki, es-Stinenii'l-Kiibrd, (Haydarabad:
y.y., 1355), X/114- 115; Miittaki el-Hindi, Kenzu'l-Ummal, (Beyrut: y.y., 1405/1985), V/627.

72 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usili'l fikh, (Bagdad: y.y., 1405/1985), 358; Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi,
(trc. S. Tug), (Istanbul: y.y., 1980), 11/942.
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riayet eden idareci basarili olur. Samimi bir sekilde istisare edene Yiice Allah yardim eder.”3 Bu
ozelligiyle Islam idaresi bir sahsin diktatorliigiine dayanan "otokrasi"den; kendisinde ilahi bir sifat
oldugu iddiasiyla ortaya c¢ikan kisiye dayanan "teokrasi"den; azinlik sinifinin hdkimiyetine dayanan

"oligarsi"den; kisilerin heva ve heveslerine gore idare ettigi "demagoji"den ayrilir.7+

Hulefayi Rasidin déoneminde halife se¢imi, vali tayini ve savasa karar verilmesi gibi kurallarda
bilinen prensipler, kisiye ya da olaya gore karara baglanmasi gereken islerle Kitap ve siinnette
hiikmii bulunmayan toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde Restlullah’ takip ederek siira yontemine
uygun davrandig bilinir. Hz. Eb{i Bekir’e biat edilmesi, dinden dénen ve zekat vermeyi reddeden
kabile ve topluluklara savas agilmasi, Kur’an’in cem‘i, Hz. Omer’in halife olarak belirlenmesi, Ebii
Bekir doneminde istisareye onem verildigini gosterir. Sahabe donemi icma orneklerinin ortaya
cikisinda ve klasik icma teorisinin meydana gelisinde Hz. Omer’in siiraya dayali yénetim anlayisinin
ve bu usulle gerceklestirdigi yasal diizenlemelerin etkili oldugu bilinir. Hz. Omer’in kendisinden
sonraki halifenin se¢imi i¢in olusturdugu alt1 kisilik heyet Islam tarihinde “ehli’s-stra” diye anilmus,
bu heyetin secilmesi ve calisma sekli “emrii’s-stira” adiyla anilir olmustur. Hz. Osman’in ve Hz. Ali'nin
hilafetinde de siiraya ilke diizeyinde bagh kalindig1 séylenebilir. Mesela Abdullah b. Sa‘d, ifrikiye’nin
fethi icin kendisine mektup yazinca Hz. Osman yaninda bulunan ashabin ileri gelenlerine konuyu
danismis, 30/650 yilinda Kur’an’in farkh sekillerde okunmasini ve tahrifini 6nlemek i¢cin Hz Hafsa
annemizin yaninda bulunan niishadan istinsah edilip bazi beldelere génderilmesi meselesini ashabin
onde gelenlerini bir araya getirip karara baglamistir. Hz. Osman’in sehid edilmesi iizerine hilafeti
kabule zorlanan Hz. Ali, bu isin siranin gorevi oldugunu sdylemesine ragmen daha kotii hadiseleri
Oonlemek icin gorevi kabul etmek durumunda kalmis, o da zaman zaman o6nemli kararlarin

alinmasinda ashaptan yaninda bulunanlara ve ileri gelenlere danismistir.”s

Siira kelimesinin fikihta kamu hukukunu ilgilendiren meselelerde danisma anlaminda yaygin
bicimde kullanildig bilinir. Ahkam ayetlerinin tefsiriyle ilgili baz1 kaynaklarda yer alan tanimlar ise
daha c¢ok kelimenin sozliik anlamini aciklamaya yoneliktir ve sliranin cesitleri, hiikmii, konusu,
alinacak kararin baglayici olup olmadigi ve usulii gibi unsurlar islenmektedir.”6 Malikiler dini
konularda ve Islam devletinin yonetimi ile ilgili mevzularda idarecilerin istisirede bulunmalarinin
vacip oldugu goriisiindedirler.”” imam Safii istisireyi nedbe hamletmis, ancak daha sonraki Safil
fukahasi ayetin viicub ifade ettigi goriistinii benimsemistir.”8 Bu konuda Hanefilere nispet edilen bir
goris bulunmamakla birlikte, Cessas'in (370/980) Stira 42/38. ayetinin tefsirinde istisarenin iman

ve namaz kilmakla birlikte ele alinmasi goriisiinii destekler niteliktedir.”®

Islam tarihi boyunca miisliimanlar tarafindan kurulan devletlerde hiikiimdara damismanhk

yapan cesitli kurul ve kurumlar olusturularak mesveret usulii isletilmeye calisilmakla birlikte

73 Rum, 30/47.

74 [zziiddin et-Temimi, es-Stird beyne'l-esdle ve'l-mudsira, (Amman: y.y., 1405/1985), 27-28.

75 Konuyla ilgili bk. H. Bayram Oztiirk, “Kur’an’da Istisare”, Yiiksek Lis. Tezi, istanbul 1996; s. 107-125.

76 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 1X/54.

77 Kurtubi, el-Cdmi li-ahkdmi'l-Kur'dn, (Kahire: y.y., 1966-67), IV/249-250; M. Tahir b. A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, (Tunus:
y.y., 1984),1V/148.

78 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1X/76; Nevevi, a.g.e., IV, 76.

79 Cessas, Ahkdmii'l-Kur'an, Beyrut, ts., V/ 263.



THEOSOPHIA Journal, 2022, Issue 4

sliranin genellikle yonetim merkezlerinde bulunan kimselerin katilimiyla sinirli kaldig bilinir.
Ozellikle Emeviler'le baslayan siirecte siranin toplumun 6énde gelenleri, yoneticiler ve ordu
kumandanlari ile ilim adamlarindan meydana gelen ti¢ sinifin temsilcileriyle birlikte ya da ayri, genel
ya da 6zel bicimde gerceklestirilmistir. Omer b. Abdiilaziz doneminde ise sirada sadece ulema ve
fukahanin bulundugu bilinir. Halife Medine valiligine basladiginda buranin fakihlerinden on kisiyi
davet etmis ve isleri onlarin fikirlerine gore yapacagini sdylemistir. Diger Emev1 valileri de istisare
heyeti olusturmuslardi. Mervan b. Hakem, Medine valisi tayin edildiginde buradaki ashapla istisare
etmis ve onlarin ittifak ettikleri kararlar1 uygulamistir.80 Abbasi Halifesi Eb{i Ca‘fer el-Mans{ir’'un
istisareden sonra hiilkmedecegini ifade etmesi, 8! Abbasiler zamaninda da stira fikrinin korundugunu
gostermektedir. Fatih Sultan Mehmed doneminde Dar-1 Stird-y1 Askeri ve Dar-1 Slira-y1 Babiali gibi

meclislerin var oldugu bilinir. 82
3. idarecinin inan¢ ve Ameli

Asil hakim ve idareci Yiice Allah’tir. Her sey O’nun idaresindedir. Mevla’'nin emirlerini en giizel
uygulayanlar peygamberlerdir. Yeryliziinde huzur ve barisin saglanmasi i¢in peygamberlerin
onciiliigiinde bu gérev inananlara verilmistir. inananlar Hz. Peygamberi 6rnek alarak ihlash bir inang,
salih amel, teblig-temsil uyumu ile bu gérevi yapmalar1 gerekir. Makalede lizerinde durulan idareci

inanan ve yaptiginin hesabi kendisinden sorulacaginin suurunda olan idarecidir.
3.1. ihlas Sahibi Olmak

Islam’a gére iyi bir idareci olmanin temel prensibi geregi gibi inanma, uygulama ve temsil
etmeye baghdir. Iman giivenme, kalple tasdik, Hz. Peygamberin uyguladig gibi amel etmedir. Terim
olarak Allah'tan bagka ilah olmadigina, Hz. Muhammed'in Allah'in kulu ve Resili olduguna,
meleklere, kitaplara, ahiret giiniine, kadere, hayir ve serrin Allah’tan geldigine inanmadir.83
Mii'minler i¢cinde kendine zulmeden,8* makam ve sohreti diisiinenden istenilen idareci olamaz.85
Inanan idareci verilen gorevi Yiice Allah’a ve Hz. Peygamber’in rizasim1 kazanmak i¢in kullanir. Idare
edilenlerde Islam’a uyan emirlerde idarecilerin emirlerine uyar ve onlara hayirl islerde yardima
olur. Yanlislarini da nezaket kurallari icinde hayirlatir.8é

insanlardan éyleleri de var ki, Allah'in rizasin1 kazanmak icin kendini ve malini feda eder. Allah da kullarina

sefkatlidir.”87 “Onlar, ne ticaret ne de alis-verisin kendilerini Allah't anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat

vermekten alikoyamadigi insanlardir. Onlar, kalplerin ve gdzlerin allak bullak oldugu bir giinden korkarlar.

Clinkii (o giinde) Allah, onlar1 yaptiklarinin en giizeli ile miikafatlandiracak ve liitfundan onlara fazlasiyla

verecektir. Allah, diledigini hesapsiz riziklandirir.88

80 https://samil.ihya.org/ansiklopedi/istisare.html

81 Taberd, Tdri@u’I-Umem ve’l-Miiliik, (I-X),MuhammedEbu’l-Fadl Beyrut 1967; 111, 273.
82 https://samil.ihya.org/ansiklopedi/istisare.html

83 Buhari, iman, 37; Miislim, Iman, 1, 5, 7; Ebti Davud, Siinne, 15.

84 Fatir, 35/32;43; Fetih, 10; Meryem, 19/71-72.

85 Hud, 11/15-16.Taha, 20/131.

86 Bk. Nisa, 4/59; Maide, 5/2

87 Bakara, 2/207.

88 Nur, 25/37-38.
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Yiice Allah ve Hz. peygamberin sevdigi idarecinin 6zellikleri iman esaslarini ihlash sekilde yerine
getiren salih amel sahibi Allah’in halifesi konumunda olanlardir. Miifessirler arasinda yeryiiziinde Allah'in
halifesi ifadesini kamil insanla agiklayanlar bulunur.8? ilahi vahye gére dogru bir inanca ve o inancin giizel
hasletlerine sahip olmak gercek idarecinin o6zelligidir. Salih amel biitiin azalarimi ihsan o6lgiistinde
Yaratict'min memnun oldugu yararl, iyi ve giizel is demektir.% Itimat, giiven ve hasenat kelimeleriyle
ameller belirtilir. Adil, dogru, diiriist Yaratici tarafindan sevilen kulun konumunu ortaya koyabilmek

icin s6z konusu giizel hasletlere sahip olunmasi arzulanir.9!

Yiice Allah iyi mii'minin amelini amel ve salah kelimeleri kullanmistir. Bu durum Ra’d Suresi
19-23. ayetler arasinda agiklanir.

Onlar, Allah'in ahdini yerine getirenler ve verdikleri s6zii bozmayanlardir. Onlar Allah'in g6zetilmesini

emrettigi seyleri gdzeten, Rablerinden sakinan ve kotli hesaptan korkan kimselerdir. Yine onlar, Rablerinin

rizasinli isteyerek sabreden, namazi dosdogru kilan, kendilerine verdigimiz riziklardan gizli ve agik olarak

(Allah yolunda) harcayan ve kétiiliigii iyilikle savan kimselerdir. iste onlar var ya, diinya yurdunun (giizel)
sonu sadece onlarindir.92

“(0 yurt) Adn cennetleridir; oraya babalarindan, eslerinden ve ¢ocuklarindan sdlih olanlarla
beraber girecekler, melekler de her kapidan onlarin yanina varacaklardir.93 Buna gore diiriist idareci
inandigin salih amel kapsamina girecek sekilde yakmak durumundadir.?* Bunun giizel ifadesi ihsan
hadisinde Allah’1 gériiyor gibi yasama olarak ifade edilir.95 Yiice Allah bu durumda olanlar i¢in soyle
buyurur. “Her kim Allah'a ve Resiiliine itaat eder, Allah'a saygi duyar ve O'ndan sakinirsa, iste asil

bunlar mutluluga erenlerdir.”6

Inanan idareci kendisine yapilmasim istemedigini baskasina yapamaz. Konuyla ilgili séyle
buyurulur. “... Her kim bir dostuma diismanlik ederse, ben ona karsi harp ilan ederim. Kulum, kendisine
emrettigim farzlardan, bence daha sevimli herhangi bir seyle bana yakinlik saglayamaz. Kulum bana
(farzlara ilaveten isledigi) nafile ibadetlerle durmadan yaklasir; nihayet ben onu severim. Kulumu
sevince de (adeta) ben onun isiten kulagi, géren gézii, tutan eli ve yiiriiyen ayagi olurum. Benden ne
isterse, onu mutlaka veririm, bana siginirsa onu korurum.”? Tirmizi bu hadisi serifi Allah dostlar1 i¢in
ornek olarak verir. Nebi, veli ve miimin idareciler inananlarin dostudur. Dogru inanir dogru yasarlar.

Geregi gibi inanip salih amel islerler kamil insanlardir.%8
3.2. Salih Amel Sahibi Olmak

Kur’an-1 Kerim'e gore cennete girecek idarecinin salih amel sahibi olmasi gerekir. Dogru amel

marifetullah, nefsin tezkiyesi ve amelin salih olmasina baghdir. Kulun kendini ve Allah'1 bilmesi,

89 Razi, Mefatiihu’l-Gayb, 1/381; Bursavi, Rithu’l-Beydn, 1/64.

90 Siileyman Uludag, "Amel", TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/amel#1 (05.10.2021).
91 Giizel hasletler; salih amel, hayirda yarisma, z{ haz, kalbi selim, ihsan ve halife.

92 Rad, 13/20-22.

93 Ra’'d, 13/23. Krs. Nur 24/32.

94 Bk. Bakara 1-5, Nisa 136, Enfal 2-4, Mii'minun 1-11; Furkan, 63-79, Mearic 23-34.

95 Thsan hadisi i¢cin bkz: Buhari, iman, 37; Miislim, Iman, 1.

96 Nur, 25/52

97 Buhari, Rikak, 38.

98 Tirmizi, Hatmu’l-Evliya, s.112-113
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nefsini kotuliiklerden arindirmasi neticesinde isler dogru ve adil (salih amel) olur. Bu durumda olan
kisinin azalarindan kétiiliik olusmaz. Yaptigi vahye uygun olur. Idaresi altinda olanlar ondan

«

memnun olur. Yiice Allah soyle buyurur: “...yaptiginiz isi giizel yapin. Allah isini giizel yapanlari
sever.”® “Iman edip de diinya ve ahiret icin yararl isler yapanlar bilmelidir ki, biz giizel is yapanlarin
ecrini asla zayi etmeyiz.”100 Hz. Peygamber de ayetleri soyle aciklar. “Yiice Allah birinizin yaptigi isi en

iyi sekilde yapmasindan memnun olur.”101

Yaratict Kur’an’da islerini dogru ve giizel yaptiklar icin peygamberlerel02 ve mii'minlerel93
salih ismini vermistir. Salih iyi olmak, diizeltmek, diizgiin olmak, namaza ¢agirmak, 1slah etmek gibi
giizellikleri ifade eder.194 Muhtaclara iyilik, yardim, Allah yolunda cihdd, zulme ve zilimlere karsi
miicadele, hak, adalet, dogruluk, emanet ve takva lizerinde yardimlasmak, heladl kazanmalk, ailesine,
akrabasina ve toplumuna kars1 gorevlerini yerine getirmek, insanlara karsi giizel davranmak salih
amel kapsamina girer. Salih amel cennete, kétii amel cehenneme gotiiriir.1%5 idarecinin etrafinda iki
sinif insan bulunur: a) Dogruyu soyleyip Allah rizasi i¢in yardimci olmak isteyenler. b) Diinya ¢ikarini
diistinerek isabet buyurdun diyenler. Bu inceligi secebilen idareci olur. Amel, is, ¢capa, fiil, calisma gibi
anlamlarina ilaveten, niyete bagl olarak yapilan bilingli islere denir.106 Kur’an’da insanlar amellerinin
durumuna gore karsilik gorecegi ifade edilir.107 idareci de diinyadaki ameline gére ahirette karsilik
gorecektir. Yice Allah kulunu diinyaya gonderilis sebebini séyle belirtir. "Hanginizin daha iyi amel
isleyecegini denemek icin é6liimii ve hayati yaratan O'dur."198 “Kim Allah'a ve Resiil'e itaat ederse iste
onlar, Allah'in kendilerine liituflarda bulundugu peygamberler, siddikler, sehidler ve salih kisilerle
beraberdir. Bunlar ne giizel arkadasgtir! Bu liituf Allah tandir. Bilen olarak Allah yeter.”109

3.3. Kalbi Selim Sahibi Olmak

Selim, selamette ve emniyette olup, kurtulmak demektir.110 Sirkten arinmis, kalbi temiz olarak
Allah’a gelen kisi demektir.111 Miifredat miiellifi kalbi selimi, i¢c ve dis diismanlardan korunma,!12
Muhammed Esed ise Allah’in huzuruna kétiiliikten korunmus bir kalple gelme olarak tanimlar.113
Kur’an-1 Kerim’de dért farkl anlamda kullanildig) gozlenir. a) ihlas, “Ciinkii Rabbi ona: Miisliiman ol,

demis, o da: Alemlerin Rabbine boyun egdim, demisti.”114b) ikrar; "“Bedeviler "Inandik” dediler. De ki:

99 Bakara, 2/195.

100 Kehf, 18/30.

101 Beyhaki, Stidbii’l-iman, 4 /334.

102 Bakara, 2/72, 130.

103 Al-i imran, 3/114.

104 Ragip, Miifredat, 419-420; el-Mucemu’l-Arabil Esasi, Heyet, Alesco 1989, s. 744. Miincidii’'t-Tullap, Heyet, Beyrut 1956,
410.

105 Salih sozliikte iyi ve yarh olanlar anlaminda olup, zikredilmeyen “amel” kelimesinin sifatidir. Bk: Muhammed Hiiseyin
Tabatabai, el-Mi’zdn f tefsiru’l-Kur’an, (Beyrut: y.y., 1991), XIII/347.

106 Ragib el-isfehani, Miifredat, istanbul 1986, S. 348.

107 Kehf, 18/7; Tur, 53/39-40; Miilk, 67/2.

108 Miilk, 67 /2. Bk. Ragip, Miifredat, 519.

109 Nisa, 4/69-70.

110 Heyet, Mu’cemu’l-Arabi’l-Esasi, Alacso 1989, s. 637-638.

111 Suara, 27 /89, Saffat, 37 /84; Heyet, Mevsiidtii Kurdniyyetii'l-Meysera, Liilbnan 2002, s.372, 450.

112 Ragib, Miifredadt, s.350.

113 Muhammed Esad, Kur’an Mesaji, 11/749.

114 Bakara, 2/131.
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Siz iman etmediniz, ama "Boyun egdik” deyin...”115 c) Sulh, “Eger onlar barisa yanagirlarsa sen de ona
yanas ve Allah'a tevekkiil et, ¢iinkii O isitendir, bilendir.”!6ve d) Seriat. “Ey iman edenler! Hep birden
barisa girin. Sakin seytanin pesinden gitmeyin. Ciinkii o, apagcik diismaninizdir.”117 Verilen dort anlama
dikkat edilirse hepsinin anlami bir noktada toplanir. O da Allah ve O'nun gonderdiklerine temiz bir

kalple inanarak amel etmedir118

“O giin, ne mal fayda verir ne de evldt. Ancak Allah'a kalb-i selim (temiz bir kalp) ile gelenler (o
gtinde fayda bulur).(0 gtin) cennet, takvd sahiplerine yaklastirilir.”119

Kalbi temiz, sirkten ve glinahlardan arinmis kisi annesinden dogmus gibidir. Boyle idareci
Allah’in sevgilisidir. Yiice Allah bu terimi hi¢ kétiiliik diisiinmeyen Hz. ibrahim icin kullanir.120 Bu
durumda olanlar yaratilanlara teblig ve hizmeti diigiiniir. Hedefi Allah’in rizasidir. isini en adil sekilde
yerine getirmeye calisir. Maiyetinde olanlarin hak ve hukukunu gozetir. Haksizlik yapmaz, kirmaz,
gurur ve kibirden uzak durur. Kalbi selim, dogru, diiriist ve kusursuz Allah’in sevdigi bir kalp
sahibidir.121

3.4. Hayirda Yarismak

Hayirda yarisma Yiice Allah’in sevdigi ve tesvik ettigi bir fiildir. Yaratic1 Fatir suresi 32 ayette
hayirda yarisandan memnun oldugunu belirtir. Hayirda yarisan kamil idarecinin ilk 6zelligi, azalarini
kontrol altinda tutarak saglam bir teslimiyeti ifade etmesidir. idarecilik hayirda yarisma ve insanhga
hizmettir. S6z konusu hizmetle Allah ve Peygamberin sevgisini ve dostlugunu ispatlamis olur.22 Yiice Allah
dostunu soyle tamtir. “Sonra Kitab", kullarimiz arasindan segtiklerimize verdik. Onlardan
(insanlardan) kimi kendisine zulmeder, kimi ortadadir, kimi de Allah'in izniyle hayirlarda 6ne gecmek
icin yarisir. Iste biiyiik fazilet budur”?3 buyurulmustur. Ayette inananlar iice ayrilir. a) Kendine
zulmeden. Bu durumda olan idareci geregi gibi yasamaz ve kendisine verilen emaneti istenilen
Olclide yerine getirmeyerek glinah islemis ve cehenneme girecek isleri yapmakla kendine zulmetmis
olur. b) Hata ve isabet eden. Sevabi giinahindan fazla olarak hesap verdikten sonra cennete gidenleri
ifade eder. c¢) Hayirda yarisan idareci. Nefsin fazileti, ruhun kuvvetliligi ve Allah’in rizas
dogrultusunda ¢alisir. Boylelikle Allah ve Peygamberin rizasim1 kazanmis olur.124 Kur’an’da yer alan
lic ayet gorevini yapmayarak zulmeden idareci konusunda uyarida bulunur. Nekes; verdigi sozii
yerine getirmeyenlerdir.125 Mekr baskasina tuzak kuranlardir. “Ciinkii onlar yeryiiziinde biiyiikliik
tashyor ve kotii tuzaklar kuruyorlardi. Halbuki kisi kazdigi kuyuya kendi diiser.”126 Bagy,127 Zulmeden,

115 Hucurat, 49/14.

116 Enfal, 8/61.

117 Bakara 2/208.

118 Genis olarak bkz: Damagani, Kimus, s. 244.
119 Suara, 26/88-90.

120 Saffet, 37/84

121 Tirkge Sozliik Ts. 7. Baski (I-11) 11/1032.
122 Bakara, 2/257; Maide, 5/55-56.

123 Fatir, 35/32.

124 Bursavi, Ruhu’l-beydn, VI11/263; Heyet, Kurdniyyetii’l-Meysera,, 439.
125 Fetih, 50/10.

126 Fatir 35/43

127 Nah16/90
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hak hukuka riayet etmeyen idarecidir. Hz. Peygamber zalim durumuna diisen bir Miisliiman i¢in su
ifadeyi kullanir: “Bir Miisliimana eziyet eden bana eziyet etmis olur. Bana eziyet eden de Allah’a eziyet
etmigs olur.”128 Yiice Allah’ta inananlar arasinda cehenneme gideceklerin zalimler oldugunu belirtir.129
Razi’ye gore Meryem 71-72. ayetlerde emrileri yerine getirmeyen ve nefsine yenik diisenler olarak
belirtir.130 idareciden istenen hayirda yarismasidir. Yaratici her dénemde hayirda yarisanlan séyle
miijdeler. “Onlar Allah’a ve ahiret giiniine yiirekten inanirlar, lyiligi emredip kétiiliikten sakinirlar, iyi
ve hayirli islere kogarlar. Iste onlar iyi kimselerdir.”131 “(Diinyada) Imanda ve hayirda bag: ¢ektikleri
icin en dnde olurlar, O kimseler Allah’a en yakin olan kimselerdir. Onlar nimetlerle dolu cennetlere

yerlestirileceklerdir.”132
3.5. Teblig ve Temsil iliskisi

Islam’da teblig temsil uyumu ¢ok 6nemlidir. Hz. peygamberin kisa zaman icinde basarili olmasi
teblig ettigini yasamis ve en giizel sekilde temsil etmis olmasidir. idarecide yasantisi ile sézlerinin
uyum halinde olmasi idare ettigi kisilerin giivenini kazanmasini saglar. Miisliiman idareciyi diger din
sahiplerinden ve miinafiklardan ayiran dzellik teblig ve teblig uyumudur. Hz. Peygamber sdyledigini
yapmis, yaptigini soylemistir. Soziinde duran idareci basarili olur. Amelsiz s6ziin etkisi de olamaz.
Yiice Allah Peygamber’e ve O'nun immetine séyle buyurur. “Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri
nigin séyliiyorsunuz? Yapmayacaginiz seyleri sdylemeniz, Allah katinda biiyiik bir nefretle
karsilanir.”227 Hz. Peygamber de emredilenleri geregi gibi yerine getirmistir. O, idareciligin temel
tasi olan adalet ve yardimlagsmayi esas almis, her konuda timmetine 6rnek olmus, temel haklara saygi
gostermis, kabile ve irkcilig1 yasaklamis, namazlarini mescitlerde kilmis, zekat ve sadakasini geregi
gibi vermis, zalime karsi ¢ikarak mazlumun hakkini savunmus, Kur’an ve stlinnete gore hareket

edilmesini istemistir.
3.6. Diinya ve Ahireti Dengelemek

Inanan idareci diinya ve ahiret dengesini iyi saglayan kisidir. Diinya ve ahiretin hayrini ister,133
istikamet iizere yasayip adil olur.134Yiice Allah insanlar1 kulluk icin géndermis,!35 6liim ve hayatin
imtihan oldugunu belirtmistir.136 Yaptiginin Islam’a gére oldugunu bilen idareci 6liimii sevgiliye
kavusma olarak goriir ve vuslata hazir olur. inanan i¢in diinya gecicidir. Asil hayat ahirettedir. Onemli
olan giizel bir amalle Allah’a ve Peygambere kavusmadir. Yiice Yaratici su Hatirlatmada bulunur:

128 Glimiishanavi, Ramuzii'l-Ehddis, s. 395. No. 4

129 Meryem, 21/71-72.

130 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII; FAtir 35/32; Konuyla ilgi genis bilgi icin bkz. DIA Istisare md
131 Al-i imran, 3/114.

132Vakia, 56/10-12.

133 Bk. Bakara, 2/201.

134 Bk. Hud, 11/112.

135 Zariyat, 51/56.

136 Miilk 57/2.
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Sakin, kendilerini denemek icin onlardan bir kesimi faydalandirdigimiz diinya hayatinin gekiciligine gozlerini

dikme! Rabbinin nimeti hem daha hayirli hem de daha siireklidir.

Ailene namazi emret; kendin de ona sabirla devam et. Senden rizik istemiyoruz; (aksine) biz seni

riztklandiriyoruz. Giizel sonug, takvd iledir.”137 “Onlardan bir kismi da: Ey Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver,

ahirette de iyilik ver. Bizi cehennem azabindan koru! derler. Iste onlar i¢in, kazandiklarindan biiyiik bir nasip

vardir. (Stiphesiz) Allah'in hesabi ¢oktur.138

Allah’a kavusmaya hazir olan idareci Islam’in hakim olmasi, diinyanin imar1 ve sulhu icin
elinden geleni yapar.139 Tercihini hakin rizasi yoniinde kullanir. Her konumda Allah’la beraber olur.
O’na kavusacagi an1 bekler. Azrail'in gelmesi onun i¢in mujdedir. Sevgiliye kavusmaya engel teskil
edecek hasletlerden uzak durur. Bu durumda olanlar ahsen olarak isimlendirilir.140 Onlar kendisine
verilen nimetleri verenin rizasinda kullanir. Siikrii yerine getirir. Inancinin geregini yaparken hakkin

rizasi ve kullarin menfaatini gézetir.

Vakia Suresinde inancinin geregini yapanlar i¢cin su miijde verilir. Onlar: “(Diinyada) Imanda ve
hayirda basi ¢ektikleri i¢cin en énde olurlar, O kimseler Allah’a en yakin olan kimselerdir. Onlar
nimetlerle dolu cennetlere yerlestirileceklerdir.”’4- Rad suresindeki ayette ise, Allah’in hidayete
erdirdigi ihlas sahibi olanlar Allah’a, peygambere ve Kur’an’a goniilden inanan samimi kullardir.
Kur’an’t okumak ve ibadetleri yapmakla kalpleri huzur, ruhlari siiklinete erer. Boyle bir inang biitiin
azalara yansir.?# Yaratici kullarini fitrat inanciyla gondermis, fitrat dini tizerine devam etmelerini
istemistir.143 M’'minlerin huzurlu olmalari1 diinya ve ahireti dengeleyerek,144 6liime hazir olmalarina
baglidir. Boyle olanlar soyle miijdelenmistir:

Ey huzura kavusmus insan! Sen O'ndan hosnut, O da senden hosnut olarak Rabbine don. (Se¢kin) kullarim

arasina katil ve cennetime gir!”145 “. Allah kendilerinden hosnut olmus, onlar da Allah'tan hosnut
olmuslardir. Bu soylenenler hep Rabbinden korkanlar i¢cindir.146

4. Basarih idarecinin Vasiflar

Ilahi vahye gére inanan idarecide bir takim vasiflarin bulunmasi gerekmektedir. Bunlarin
olmasi durumunda Yaratici ve Nebinin rizasini kazanarak diinya ve ahirette giizel karsilik bulacagi

ahirette Hz. Peygambere komsu olacagi anlasilmaktadir. Bunlarin basinda gelen adalettir.
4.1. Adalet Sahibi Olmak

Inanan idarecide olmasi gereken ilk 6zellik adalettir. Yaratilanlar arasinda adalet sayesinde
baris ve huzur saglanabilir. Adaletin olmadig1 yerde zulim olur. Diinyada adaletin tesisi Hz.

Peygamber ve O’'nun immetine verilmistir. Hz. peygamber gorevini en miikemmel sekilde yapmis,

137 Taha, 20/130-132.

138 Bakara, 2/201-202. Krs. Hud, 15/15-16.

139 Furkan, 25/67;Kasas, 28/77.

140 Enbiya, 21/91; Tahrim, 66/12.

141 Vakia, 56/10-12.

142 Rad,13/28-29.

143 Rum, 30/30.

144 Furkan, 25/67.

145 Fecr, 89/27-30.Tefsiri icin Ibn-1Kesir, Tefsiru [b-i Kesir Beyrut Ts. (I-111) 111/639; Bursevi, Riihu’l-Beydn, X/432.
146 Beyyine, 98/8.
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O’nun vefatindan sonra vazife inananlara gecmistir. Simdi huzuru tesis etme gorevi inananlarindir.

Yiice Allah inananlara su emri verir.

“Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin isleri, fenalik ve

azginligi da yasaklar. O, diistintip tutasiniz diye size é4giit veriyor.”147

Ayette diinya barisinin tesisi ve zulmiin esaslar1 belirtilir. Miimin idareci verilen gorevin
sorumlulugu icinde inang¢ farki gozetmeksizin adalet, ihsan ve yardimlasmayi1 esas almak
durumundadir. Aksi halde seytanin istedigi inkar, zuliim ve ahlaksizlik yaygin hale gelebilir. Hud ve
Meryem Surelerinde adil olan idarecilerin cennete gidecekleri ifade edilir.148 Yaratici’'nin istedigi,
kullar1 arasinda adaleti ve yardimlasmay1 saglamak, haksizlig1, zulmii ve ahlaksizligi kaldirmaktir. Bu
da adaleti saglamakla olur.

Ey iman edenler! Allah i¢in hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir topluluga

duydugunuz kin, sizi adil davranmamaya itmesin. Adaletli olun; bu, Allah korkusuna daha ¢ok yakisan (bir

davranis) tir. Allah'a isyandan sakinin. Allah yaptiklarinizi hakkiyle bilmektedir.”149 “De ki: Rabbim adaleti
emretti. Her secde ettiginizde yiizlerinizi O'na ¢evirin ve dini yalniz Allah'a has kilarak O'na yalvarin. Ilkin

sizi yarattig1 gibi (yine O'na) doneceksiniz.”150 “Yarattiklarimizdan, daima hakka teblig eden ve adaleti hak

ile yerine getiren bir millet bulunur.”151 “Andolsun biz peygamberlerimizi ac¢ik delillerle génderdik ve

insanlarin adaleti yerine getirmeleri i¢cin beraberlerinde kitabi ve mizani indirdik. Biz demiri de indirdik ki

onda biylik bir kuvvet ve insanlar i¢in faydalar vardir. Bu, Allah'in, dinine ve peygamberlerine gaybe

inanarak yardim edenleri belirlemesi i¢indir. Siiphesiz Allah kuvvetlidir, daima tstiindiir. 152

Anlamini aldigimiz ayetlerde adaletin tesisi icin, a) Allah’tan korkulmasi, b)adil olunmasi, c)
sahitligin dogru yapilmasi, d) dinin Allah’a has kilinmasi, e) dinin teblig edilmesi, f) kitap ve 6l¢iiniin
indirilmis olmasi 6zelliklerine isaret edilir. Huzur ve barisin tesisi i¢in idarecinin adalet kapsamina
giren giizel hasletlere dikkat etmesi gerekir. Yaratict Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i kitap mensuplarindan
diisman olmayan, inananlarin inancina saygl gosterenlere ayni olciilerde yaklasilmasini ister.2%3
“Allah, sizinle din ugrunda savasmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayanlara iyilik yapmanizi ve

onlara ddil davranmanizi yasaklamaz. Ciinkii Allah, adaletli olanlari sever.”54

Hz. Peygamberde sOyle buyurur: “Kiyamet giiniinde Allah’in en ¢ok sevdigi ve kendisine yakin ettigi
insan diinyada adil olanlardir. O gtin Allah’in kizdigi ve kendisinden uzak tuttuklari insanlar ise zalim olan
imamlardir.”155 “Bilmis olunuz ki; her kim bir zimmiye zulmeder yahut tasiyamayacagi bir yiik ytiklerse,

hakkini gasp eder veya elinden zorla alirsa ben kiyamet giiniinde o kimsenin hasmiyim.”156

Idarecide adaletle birlikte liyakat 6nemlidir. Idarecinin basarih olabilmesi icin ehliyet, yetenek,
bilgi, beceri ve iradeye sahip olmasi gerekir. “Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve

147 Nahl,16/90.

148 Hud, 11/112-113; Meryem, 19/71-72.

149 Maide, 5/8.

150 Araf, 7/29.

151 Araf, 7/181.

152 Neml, 27/25.

153 Maide, 5/42.

154 Miimtehine, 60/8.

155 Tirmizi, Ahkam, 4.

156 Ebl Yusuf, Kitdbu'l-Harag¢ s. 135; Hamidullah, Introduction to the Isldm, No, 423.
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insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne kadar giizel

ogtitler veriyor! Siiphesiz Allah her seyi isitici, her seyi goriictidiir.”157

Alaninda bilgili ve tecriibeli kisi, akil, tecriibe ve bilgi acisindan yetkili olmasi anlamindadir. Hz.
Peygamber; "Akil (akilli) olandan fikir alin ki, dogruyu bulasiniz..." 158"[sini bilmen, akilli kisiye danisip
sonra da ona uymandir” 159 buyurur. Alimler, kendini begenen, tecriibesiz gengle, aklina araz gelmis
yashlardan fikir alinmasini uygun bulmazlar.1¢0 Liyakath ve tecriibeli kimse, giivenilebilir oldugu
takdirde inangsiz bile olsa istisare edilebilir. Ahlak kitaplarinda kaydedilen: "Miistesarin fikren gam

ve kederden salim olmas1” sart1 da liyakatle alakal bir husus olarak degerlendirilir.161

Insanlarin huzur iginde yasamalar i¢in idarecilerin adil olmalari, halkinda Yiice Allah’a, Hz.
Peygambere ve kendilerinden olan idarecilere itaat etmeleri gerekir.162 insanlarin baslarina sikinti
gelmemesi icin alim ve idarecilerin gorevlerini yapmalari halkinda takvada, iyilikte yardim etmeleri
kotiliiklerini uyarmalar gerekir. “Sizden énceki asirlarda yeryiiziinde (insanlari) bozgunculuktan
alikoyacak faziletli kimseler bulunsayd: ya! Fakat onlardan, kurtulusa erdirdigimiz az bir kismi

miistesnadir. Zulmedenler ise, kendilerine verilen refahin pesine diistiiler.”163

Anlamini aldigimiz ayet vb164 Hz. Peygamber araciligl ile insanlarin baslarina gelen sikintilarin
sebeplerini agiklar. Adil davranmalar1 gereken idarecilerin ve dini teblig etmekle gorevlilerin
gorevlerini yapmamalar1 sebebiyle ikaz olarak ceza verilir. Onlarin bu duruma diismeleri Allah'in
zulmii degil kendi yaptig1 hatalarin bir sonucudur. Adalet, ihsan ve yardimlasma beraberinde rahmeti
getirir.65 Diinya barisini tesis edecek peygamberlerin vekili konumundaki inanan idareci ve alimler
iyiligi tavsiye edip kotiiliigl 6nleyip, hak ve adaleti tesis ettikleri siirece o topluma ceza verilmeyecegi
ifade edilir. Ceza inkar ve zulmedenlere verilir. iInananlarin basina gelen sikinti derecelerini artiracak
bir imtihan olabilir.?66

Eger siz iman eder ve siikrederseniz, Allah size neden azap etsin! Allah siikre karsilik veren ve her seyi

bilendir.”167 “Biz, kiyamet giinii i¢in adalet terazileri kurariz. Artik kimseye, hi¢cbir sekilde haksizlik edilmez.

(Yapilan is,) bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu (adalet terazisine) getiririz. Hesap goren olarak biz

(herkese) yeteriz.”168 “Kim zerre miktar1 hayir yapmissa onu goriir. Kim de zerre miktari ser islemisse onu

gorir.169

Ornek olarak aldigimiz ayetler inancini yasayan adil olanlar miijdelenmekte, diinya zevkine

dalanlar ise uyarilmaktadir. Rahmet veya ceza insanin kendi elindedir.

157 Nisa, 4/58.

158 {bn Hacer, el-Metdlibu’l-Aliye, 3/17; Alauddin Aliyyu’l-Muttaki, a.g.e. 3/409.
159 Alauddin Aliyyu’l-Muttaki, Kenzu’l-Ummadl, 3/110
160 fbnu’l-Hacer, a.g.e. 4/46.

161 [bnu’l-Hacer, 4/46.

162 Bk. Nisa, 4/59

163Hud, /116.

164 Bk. Araf, 7/133.

165 Nahl, 16/90.

166 Bakara, 2/155.

167 Nisa, 4/147.

168 Enbiya, 21/47.

169 Zilzal, 99/7-8.

16



THEOSOPHIA Journal, 2022, Issue 4

Hz. Peygamber kendisinden yoneticilik gorevi isteyenlere, “Vallahi biz bu ise ne onu isteyen
birini ne de ona hirs gdsteren birini tayin ederiz” buyurarak onlarin isteklerini reddetmistir.?70
Yoneticilik gérevi istememesini tavsiye ettigi bir sababiye de "Istedigin icin gérev sana verilirse
onunla bas basa katirsin; istemeden sana verilirse onun ugrunda yardim gériirsiin!" buyurarak
yoneticilige talip olmamanin gerekcesini anlatmistir.17 Hadislere gore idareye hirsh olarak, birilerini
araci yaparak, yardimi kullardan beklemek uygun olmadigi anlasilir. Yoneticiligi her insanin yapmasi
miimkiin degildir. Adalet, bilgi, beceri ve liyakat ister. Allah'in rizasin1 kazanmak, vatana ve [slam’a
hizmet i¢in yapilir. Insan istemeden bu gérevi sen yapacaksin denilerek verilirse hem Allah hem de
insanlar yardim eder. Hz. Yisuf kissasinda oldugu gibi ehliyet ve liyakatini hatirlatmasi ve atayacak
kisinin iradesine birakmasi, iyi niyetle ve yanlis atamalar1 engellemek i¢in talepte bulunmasi caiz

olarak goriiliir.?72 Hadislerde de ifade edildigi gibi idareciligin istenmeyip verilmesi tercih edilir.
4.2. istisarede Bulunmak

Istisare inananlara Islam’in bir emridir. Kur’dn ve siinnettin emridir. Sura Suresinin 38.
ayetinde “Onlarin isleri, aralarinda danisma iledir.” ifadesiyle ¢oziilmesi gereken konularda istisare
yolunu izlemek, kendilerine verilen imkanlari1 baskalariyla paylasmaktan seving duymak, haksiz
saldirilara kars1 ortak tavir almak adil idarecinin vasiflar1 arasinda yer alir. Ofkelendiginde
bagislayic1 olmak bir erdem oldugu gibi haksiz tecaviize karsi koymakta gerekli bir erdemdir.?73
Konuyla ilgili kesinlik ifade eden diger bir ayette soyledir. “-is hakkinda onlara danis. Kararini
verdigin zaman da Allah'a dayanip giiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever.”74 Diger
taraftan, Hz. Siilleyman kissasinda su ifadelere yer verilir. “(Sonra Melike) dedi ki: Beyler, ulular! Bu
isimde bana bir fikir verin. (Bilirsiniz) siz yanimda olmadan (size danismadan) hicbir isi kestirip
atmam™75 Hz. Yusuf kissasinda da soyle buyrulur: “Kral dedi ki: Onu bana getirin, onu kendime ézel
danisman edineyim. Onunla konusunca: Bugiin sen yanimizda yiiksek makam sahibi ve gtivenilir birisin,
dedi.”’76 Kral gordiigii riiyanin yorumunu Hz. Yiisufa sorar. O’da riiyay1 yorumlar. Kral nasil tedbir
almak gerektigini sorunca, Hz. Ylsuf, bolluk yillarinda ¢ok ekin ekip iiriinii stok etmek gerektigini
soyler. Kralda aynisini yapar. Boylelikle sikintidan kurtulur. Buna gore istisare edilecek kisi saglam
inangl, bilgili, ileri goriislii ve dogru karar verebilecek ozelliklere sahip olmasi gerekir. Idareci ve
idare edilenlerde “..lyilik ve sakinma iizerinde yardimlasin, giinah ve diismanhk iizerine

yardimlasmayin. Allah'tan korkun; ¢tinkii Allah'in cezasi ¢etindir.”177
4.3. Bilgiyi Dogru Kaynaktan Almak

Idarecinin isabetli karar verebilmesi icin gelen haberin dogrulugunun saglikli olmasi gerekir. Bunun

icin haberi getiren dogru, diirtist, kdmil ve ihsan sahibi mi yoksa idareciye yaranmak i¢in yalan mi soyliiyor

170 Miislim, Imare, 14.

171 Miislim, Imare, 13

172 Heyet, Kur’an Yolu, 111/224-225

173 Sevkani, Fethu’l Kadir, IV/ 618-619
174 Al-i imran, 3/159.

175 Neml, 27 /29-33.

176 Yusuf 12/54.

177 Maide, 5/2.
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arastirilmasi gerekir. Gelen haberlerin analiz edilmesi gerekir. Aksi durum idareciyi yaniltir. “Ey iman
edenler! Bilmeden birilerine zarar verip de sonra yaptiginiza pisman olmamaniz icin, yoldan ¢ikmigin biri size

bir haber getirdiginde dogrulugunu arastiriniz.”78

Dikkat ederse ayet gelen haberin arastirllmasini emretmektedir. Haberin dogrulugundan emin
olmadan uygulamaya konulmasi haksizliga yol agabildiler. Miislimanlar arasinda yer alan miinafiklar
menfaat elde etmek icin her tiirlii yalani sdyleyebilir. Ayette yer alan fasik kelimesi bu durumu ifade eder.
Bakara Suresi 9. ayette Allah ve inananlara tuzak kurmak isteyen miinafiklar “hadea” kelimesiyle ifade
edilirken, ayni surenin 204. ayetinde “ne yaman diisman” terimiyle aciklanir. Bu gibi insanlar makam ve
diinya ¢ikari icin her seyi mubah goriir. Hucurat suresindeki ayetin hitkmii geneldir. Nekes, mekr ve bagy
kapsamina giren biitiin hileleri kapsar. Sosyal ve hukuki hayatin saglikli olmasi, haksizliklarin 6nlenmesiicin
idarecinin insan ve cin seytanlarina karsi uyanik olmasi gerekir.17? Anlamini aldigimiz ayet 6nemli bir olay
lizerine nazil olur. Rivayete gore Velid b. Ukbe, Beni Miistalik kabilesinin zekat vergisini toplamak tizere
gonderilir. Velld yolda iken birisi, bu kabileden silahli bir grubun yola ¢iktigin1 haber verir. Velid, onlarin
savasmak icin ciktiklarim diisiinerek Peygamberimize durumu anlatir. Hz. Peygamber oncelikle haberin
dogrulugunun teyit edilmesi icin Halid b, Velid'i gérevlendirir. Halid kabileye yakin bir yerde konaklayarak
durumu arastirir; s6z konusu grubun ezan okuyup namaz kildiklarini, islam'a baghliklarimin devam ettigini
tespit eder ve Medine'ye doner. Sonunda onlarn, zekat tahsildan geciktigi icin durumu 6grenmek veya zekati
kendi elleriyle Hz. Peygamber'e teslim etmek tizere yola ¢iktiklar anlasilir.180 Dikkat edilirse Hz. Peygamber
gelen haberin dogrulugunu arastirp ona gore karar vermistir. idareci olan Mii’'min ayni yolu izlemelidir.

Idarecilikte istihbarat cok onemlidir. lyi bir istihbarat dogru ve yanhs ortaya cikarir.
4.4. Sabirh Olmak

Yaraticl her zaman sabredenlerle beraber oldugunu belirtir. Kur’an ve siinnette de basarinin
sabirla elde edildigi belirtilir. Buna gore zafer sabirla kazanilir. Sabir dini tebligde azim ve sebat
gbsteren peygamberlerin niteliklerindendir.18! “Ey iman edenler! Sabir ve namaz ile Allah'tan yardim
isteyin. Cilinkii Allah muhakkak sabredenlerle beraberdir.182 “Sabir ve namaz ile Allah'tan yardim
isteyin. Siiphesiz o (sabir ve namaz), Allah'a saygidan kalbi iirperenler disinda herkese zor ve agir gelen

bir gorevdir.”183

Inananlarin diinya ve ahireti kazanmalari icin gerekli kurallar1 agiklayan vahiydir. Ornek
olarak uygulayanda Hz. Peygamber’dir. Bir kimse kendisine kotiiliik yapana adil sekilde karsilik
verebilir. Ancak sabretmesi Allah'in ihsani sayesinde miikafata doniisiir.184 Yiice Allah inangsizlarin
kotuliklerine sabredenlerin kurtulusa erdirecegini bildirmistir.185 Sabir diismanlarinin hile ve

tuzaklar zararini zararsiz hale getirir.’8¢ Ozellikle savas durumunda sabir gésterip disiplinli

178 Hucurat, 49/6

179 En’am, 6/112.

180 Miisned, IV/279; Kurtubi, Tefsir, XV1/296-297.
181 Ahkaf, 46/35.

182 Bakara, 2/153, 249; Enfal, 8/46, 66.

183 Bakara, 2/45.

184 Nahl, 16/126-127.

185 Mii'minun, 23/110-111

186 Al-i imran, 3/120.
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davranan Miisliimanlar1 Allah melekleriyle destekleyecegi miijdesini verir.187 Kotiiltiklere sabir ve
iyilikle karsilik vermek diismanlig1 dostluga dontstiiriir.188 Kur’an-1 Kerim insanlarin basina gelen
musibetlerin bir imtihan oldugunu, bu imtiham sabirli olanlarin kazanacagini bildirir.189 Hz.
peygamber de “Sabreden zafere kavusur.”1% Sabir kisiyi telastan ve yanlis isler yapmaktan korudugu
icin, "Sabir 1siktir" soziyle ifade etmistir.191 Sabri tarif ederken de "Sabir ilk sarsinti sirasinda
gosterilen metanettir" 192 seklinde aciklar. Idarecinin yapmasi gerekenleri Al-i Imran ve Fussilet
surelerinde yer alan ayetler cok zarif bir sekilde agiklamaktadir.

Ey iman edenler! Sabredin; (diisman karsisinda) sabirda sebat gosterin; (cihad i¢in) hazirlikl ve uyanik

bulunun ve Allah'tan korkun ki basariya erisebilesiniz.”193 “(Insanlar1) Allah'a ¢agiran, iyi is yapan ve ‘Ben

Miisliimanlardanim’ diyenden kimin s6zii daha giizeldir?” “Iyilikle kotiiliik bir olmaz, Sen (koétiiliigii) en giizel

bir sekilde 6nle. O zaman seninle arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki candan bir dost olur. Bu sadece

sabirli kimselere verilen bir meziyettir. Evet, bu meziyet sadece yiiksek ahlak ve faziletten nasibi olanlara

verilir.194

Ik ayette bagariya ulagmak icin dért kural belirtilir. Sabir, sabirda israr, Allah’a giivenip
dayanma ve takva olup son kelime felaha erersinizdir. Ornek olarak aldigimiz Fussilet Suresindeki
ayetlerde basari iki kelime icinde toplanir. Bunlar sabir ve ziithaz'dir. Buna gore kotiiliik ihsanla,
giinah affetmekle, gazap sabirla ve hilm ile dostluga dontisiir.Z%> Bunlarin hepsi sabir ve zlihaz icinde
toplanir. Ayetlerde 6ncelikle inananlar tanitilir. Daha sonra ahsen kelimesiyle temsil gorevi zikredilir.
Ardindan diismanin dosta doniistiirme kural belirtilir. Dérdiincilisiinde sabir ve z(ihazla hedefe
ulasilir. Asil hedef tasavvuf dilinde Allah’ta yok olma zahiri anlami ise Allah’in rizasini kazanmadir.
Z0-haz sahibi olan insanin bedeni helal gida, kafas1 dogru bilgi, kalbi sevgiyle mutlu olandir. Asil
mutluluk kalp mutlugudur. Kamil idarecinin gonliiniin huzur icinde sevgilisiyle olmas1 demektir.
Allah’la beraber olmak, sozle ifade edilemeyen hazdir. O da zi hazdir. O da sabirla elde edilir. Bu
durumda olan idarecide cennet ve cehennem diisiincesi olmaz. Sirf Allah ve Peygamberin rizasini
diistintir.?% Tefsirlerde z(i haz kelimesi icin farki agiklamalar yapilir. Taberi ve Kurtubi'ye gore
cenneti kazanmadir.?7 Razi, ruh cevheri kuvvetli olup dis etkenlerden etkilenmeyenlerdir.?98
Konuyla ilgili su ifadeler 6nemlidir. Sabirli insan 6fke aninda sabiri, bilgisizlige karsi yumusakligi,
kotiliige karsi affi tercih eder. Yiice Allah séyle buyurur.“(Ey Muhammed!) Sabirli ol, ¢ctinkii Allah giizel

187 Al-i imran, 3/125.

188 Fussilet, 41/34-35.

189 Furkan, 25/20

190 Miislim , "Taharet", 1; Tirmizi, " Da'avat", 86

191 Miislim , "Taharet", 1; Tirmizl, " Da'avat",86.

192 Buhari, "Cena'iz", 32, 42; Muslim, " Cena'iz", 1 4, 15.

193 Al-i imran, 3/200

194 Fussilet, 41/33-35.

195 Heyet, Mevstidtii Kurdniyyet’'|l Meysera, Liibnan 2002, s. 481
196 BK. Miislim, Birr, 54.

197 Teberd, Tefsir, (I-XXX) Misir 1968, XXVII/120. Kurtubi, Tefsir, (I-XX) Kahire 1967, XV/363.
198 Razi, Tefsir, XVII/127.
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is yapanlarin miikdfatini zayi etmez.”19° “O ne giizel Mevla ne glizel yardimcidir.”200 Bunlar1 yapanlar

Allah korumasi altinda bulunur.201
4.5. ihsan Sahibi Olmak

[hsan sahibi, azalarinin aktivitesini Allah’in kontrolii altinda oldugunu bilendir “Allah, gézlerin
hain bakisini ve kalplerin gizledigini bilir.”202 “Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin kendisine
fisildadiklarint biliriz ve biz ona sah damarindan daha yakiniz.”203 Hz. Peygambere inanmayip, O'nu
sozleriyle incitmeleri lzerine soyle teselli edilmistir: “(Resiiliim!) Onlar iman etmiyorlar diye
neredeyse kendine kiyacaksin! Biz dilesek, onlarin tizerine gékten bir mucize indiririz de ona boyunlari
egilip kalir.”204 “(Restiltim!) O halde onlarin sézleri sakin seni iizmesin. Kuskusuz biz, onlarin gizlemekte
olduklarini da agiga vurduklarini da biliyoruz.”205 idarecinin 6nemli 6zelliklerinden biri ihsan sahibi
olmaktir. Onlara korku yoktur. Ecirlerini Allah verecektir.206 Kur’'an-1 Kerim’de ihsan bir nevi oto
kontrol sistemidir. insan kendisinin her halinin Allah tarafindan kontrol edildigini bilerek ona gére
kararini verir. Ihsan iyi ve giizeli temsildir.207 S6z konusu kelime hasene fiilinden tiiretilir. Temelde
iki anlama gelir. Allah’in her halde kendini goériiyor diisiincesinde olup, ona goére bulunmasidir. Yiice
Allah inandigini en giizel sekilde yapanlara muhsin ismi vermistir.208 Kur’an-1 Kerim’de ona yakin
anlami olmakla birlikte,209 Nahl 90 ve Bakara 112 ayetleri konumuz a¢isindan énemlidir. S6z konusu
ayetler idarecinin temel &zelligini ifade ederler. Nahl Suresindeki ayet Islam’in adalet, ihsan ve
yardimlasma tizerine kuruldugunu belirtir. Bakara Siiresindeki ayet ise, Allah ile kul arasindaki ince
cizgiyi agiklar. “Bildkis, kim muhsin olarak ytiziinii Allah'a dondiirtirse (Allah'a hakkiyla kulluk ederse)
onun ecri Rabbi katindadir. Oyleleri icin ne bir korku vardir ne de iiziintii cekerler.”210

Ihsan, sahibi idarecinin azalarindan Allah’1 ve kullar1 incitecek davranis olmaz. Diger bir ifade
kisinin kalbinin temiz olmasj, fiile yansimasi Allah’1 goriiyor gibi kul olmas1 demektir. Hz. Peygamber
kelimeyi soyle aciklar: a)ihsan, "Allah'a sanki gériiyormus gibi ibadet etmendir. Ciinkii sen O'nu
gormesen bile, kuskusuz O seni gortir."?11 Zira ahirette biitiin uzuvlar yaptigini haber verecektir.212 b)
Ihsan, "Kendin icin sevdigini, kardesin icin de sevmendir."213 Yiice Allah soyle buyurur. "Rabbin,
sadece kendisine kulluk etmenizi, ana babaniza da ihsGnda bulunmanizi emretti,"?14 Thsan sahibi

olanlar Allah’in has kullaridir. “Miiminler ancak, Allah anildigi zaman yiirekleri titreyen, kendilerine

199 Hud, 11/115.

200 Hacc, 22/78.

201 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, V/263, ibn-i Kesir, (I-VIII) ist 1985, VII/169-170. 111/264.
202 Mii'min, 40/19.

203 Kaf, 50/16; Nahl, 16/19.

204 Neml, 26/3-4.

205 Yasin, 36/76.

206 Bk. Bakara, 2/112 Bakara, 2/25; Fatir, 35/32-35.
207 Heyet, Mu’cemu’l-Arabi’l-Esast, s.318.

208 Heyet. Mevstdtii Kurdniyyetii'l-Meysera, s.18

209 Damagani, Kamus, s.130-132.

210 Bakara, 2/112.

211 Buhari, fman, 37; Miislim, Iman, 1; Hadis No; 8.
212 Nur, 24/24; Yasin, 36/65; Fussilet, 41/21-22.

213 Buhari, fman, 7; Tirmizi, Ziihd, 3.

214 Isra, 17/23.
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Allah’in dyetleri okundugunda imanlari artan ve yalniz Rablerine dayanip giivenen kimselerdir. Onlar
namazlarint dosdogru kilan ve kendilerine rizik olarak verdigimizden (Allah yolunda) harcayan
kimselerdir. Iste onlar gercek miiminlerdir. Onlar icin Rableri katinda nice dereceler, bagislanma ve

tlikenmez bir rizik vardir.”?15

ihsan ihlasla nefsini kontrol altinda tutmak, ibadetleri Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi yapmaya
calismak, Allah’a geregi gibi kul olmak ve Islam’i giizel yasamak demektir.216 Idareci zikredilen
hasletlere sahip olmasi durumunda diinya ve ahirette hedefine ulasmis olur. Furkan Suresinde ihsan
anlaminda “has kul” zikredilir. “Rahmdn’in(has) kullart onlardir ki, yeryiiziinde tevazu ile yiirtirler ve
kendini bilmez kimseler onlara laf attiginda (incitmeksizin) "Selam!" derler (gecerler).”217 “(0 kullar),

harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler; ikisi arasinda orta bir yol tutarlar.”?18
4.6. Kalbe Danismak

Idareci uygulamaya gecmeden son bir degerlendirme yapar. Verecegi karar iyi diisiiniir.
Kendisine yapilmasini istemedigini mahiyetinde bulunanlara yapmaz. Yaratici ve yaratilanlari
memnun etmeyi hedefler. Bir is yapacagl zaman Allah ve Res{ili memnun olur mu? Bana boyle
yapilsa ben memnun olur muyum? sorulari ve cevaplar1 énemlidir. Buna “festefti kalbek” denilir.
Yapilacak isi kalbine sormasidir. Kur’an ve siinnet lizerine olan istisare ve arastirmalari yaptiktan
sonra fiiliyata gecirecegi zaman kendisine soracagi soru demektir. Bu durum Hz. Peygamber’in
sahsinda biitiin inananlara verilen emirde gorulr.

Siiphesiz Rabbin, onlarin her birinin amellerinin karsihigini onlara tam olarak verecektir. Ciinkii Rabbin,

onlarin yapmakta olduklarindan haberdardir. O halde seninle beraber tevbe edenlerle birlikte

emrolundugun gibi dosdogru ol! Asir1 da gitmeyin. Ciinkii O, sizin yaptiklarimzi ¢ok iyi gorendir.

Zulmedenlere meyletmeyin; sonra size ates dokunur. Sizin Allah'tan baska dostlariniz yoktur. Sonra (0'ndan

da) yardim géremezsiniz!219

Hud Suresindeki s6z konusu ayetler idareci icin dnemli bir mihenktir. Hz. Peygambere,
emrolundugun gibi dost dogru ol, zulmedenlere meyletme, sonra size ates dokunur ve Allah’tan
yardim géremezsiniz ifadeleri bizlere sdylenen emirlerdir. Bu emirlere riayet eden idareci istikamet
lizere olur. Istikamet, dogruluk, ihlas birbirini tamamlayan giizel hasletlerdir. Dogru sézlii olmak,
gercegi soylemek, s6zlinii yerine getirmek, is ve islemlerinde giivenilir olmak salih ameli igerir. Salih
amel kapsamina Allah’in sevdigi ameller girer. Kur’an’daki anlam itibariyle iman ve salih
amel,220misak,221 ahde vefd,222 Allah’in vadini yerine getirme, giizel ahlak vs.223gibi anlamlar icinde
kullanilir. Yiice Allah bu durumda olanlar i¢in soyle buyurur. “Miiminler igcinde Allah'a verdikleri sézde
duran nice erler var. Iste onlardan kimi, séziinii yerine getirip o yolda canini vermistir; kimi de (sehitligi)

215 Enfal, 8/2-4; krs Maide 5/93.

216 Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/206; bn-i Kesir, (I-III) Muhtasar, Beyrut 1981; 1/107.
217 Furkan, 25/63.

218 Furkan, 25/67.

219 Hud, 11/111-113. Krs. Sura 42/15

220 Maide, 5/1119.

221 Ahzab, 33/7-8.

222 Ahzab, 33/23-24.

223 Al-i imran, 3/152, Zimer, 39/32; 51/5; 19/50.

21



R.Kaya - Kur'an-I Kerim’de Istisare-Idareci iliskisi

beklemektedir. Onlar hicbir sekilde (sézlerini) degistirmemigslerdir. (linkii Allah saddkat godsterenleri

saddkatlari sebebiyle miikdfatlandiracak....”22*

Insanda biitiin azalar cift iken kalp ve agiz tektir. Kalpte iman ve kiifiir bir arada bulunmaz.
Temiz kalp adaletle karar verir. “Bunlar, iman edenler ve goniilleri Allah'in zikriyle siikiinete erenlerdir.
Bilesiniz ki, kalpler ancak Allaht anmakla huzur bulur.”225 Yiice Allah kul ile kalbi arasina girer.
“Ahirette kalbi temiz olanlar kazanir.”22¢ Allah’la irtibat temiz kalble olur. Kalpten sdylenen tesir eder.
Agizdan séylenen kulakta kalir. Kalp dogruyu séyler. “Islam’da zarar ve zarar verdirme yoktur”??7

“Miisliiman elinden ve dilinden kdtiiliik gelmeyen insandir”228 ifadeleri temiz kalpli olanlari ifade eder.

Inanmayan veya giinah isleyen insanlarin kalbi giinahlarla kirlenir.229 Her giinah kalpte kara
bir leke olusturup, giinahlarin ¢ogalmasiyla kararir.23® inanan mii'min tevbe ile giinahlardan
temizlenebilir. Hud ve Sura surelerinde yer alan istikdmet ayetleri temiz ve dogru olan kalbi isaret
etmektedir.23! Hz. Peygamber’de konunun 6nemine isaret ederken, “Beni Hud Suresi ve kardesleri
ihtiyarlatti”232 buyurmustur. Hud ve benzeri surelerz33 incelendiginde idarecide olmasi gereken giizel
hasletlerin zikredildigi gozlenir. S6z konusu hasletlere sahip olan kisiler verecekleri kararlari
kalplerine danistiklarinda dogru karar verecekleri anlagilir. inananlar1 Gayr-i Miislimlerden ayiran
ozellikler sirksiz iman, salih amel ve adalettir. Miisliimanlarin vasfi olan orta iimmet, adaletin karsilig
olarak izah edilir.23* Burada da kalp mihenk gorevi yapar.

..Onlarin heveslerine uyma ve de ki: Ben Allah'in indirdigi Kitab'a inandim ve aranmizda adaleti

gerceklestirmekle emrolundum..”235 “Eger sana gelirlerse aralarinda hiikmet yahut onlardan yiiz gevir... Eger
hiitkmedersen aralarinda adaletle karar ver. Allah adil olanlari sever.236

Insanlar arasinda olugmas1 gereken sulh ve giivenin tesisi kalbe damigilarak yapilan adil
uygulamalardan gecer. Islam, zulme izin vermez.237 Tarihi bir vesika olarak énemli bir bilgiye sahibiz.
Omer b. Abdiilaziz déneminde Kuteybe b. Miislim el-Bahili (96/715) harp kurallarina uymayarak
Semerkant’1 teslim alir. Durumun kendisine bildirilmesi iizerine, halife sehrin geri verilmesini
emreder. Bu duruma sasiran Semerkant halki, sikayetlerinden vazgegerek Miislimanlarin adaleti
kargisindaki tutumlar1 sebebiyle islam’1 kabul ederler.238 Hafiye gore Zuliim payidar olmaz. islam
tarihinden baska bir érnek vermek gerekirse; Hz. Omer déneminde Misir valisinin oglu, bir Kipti'yi
yarismada kazandi1 icin cezalandirir. Bundan haberdar olan Hz. Omer dogrulugunu teyit ettikten

224 Ahzap, 33/23

225Rad,13/28.

226 Suara, 26/89.

227 {pn Mice, Ahkam, 17; Ahmed b Hanbel, V/227.

228 Buhari, iman, 4; Mislim, iman, 64,65; Ebii Davud, Cihad, 3.
229 Mutaffifin, 83/14.

230 Miislim, iman, 231; Tirmizi, Tefsir 75.

231 S{ira, 42/10-13

232 Tirmizi, Tefsir, 56/6.

233 Sura, 42/15.

234 Bakara, 2/143; Kalem, 68/28; Ragip, Miifredat, s. 820.
235 S0ira, 42/15.

236 Maide, 5/42. Krs. Nis3, 4/48.

237 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/212.

238 V. Ziiheyli, Asdru’l-Harp fi FikhrI-Isldmf, Sam 1981, 5. 145-146.
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sonra, valinin ogluna ayni cezayi verir ve babasini da gorevden alir.239 Dikkat edilirse yukaridaki iki
uygulamada istisarenin ve istisarede olmasi gereken kurallarin uygulandigi goriiliir. Biiyiiklere
hocalar ve ilim sahiplerine saygi gosterilir ve hiirmet edilir. Insanlik geregi yanhslari olursa ahlaki
kurallar dahilinde 6zel olarak sdylenir. Hatalarinda israr ediliyorsa anne, baba, hoca ve biiytiklerin
yanlisina ortak olunmaz. iste, Allah’in inanan idarecilerden istedigi makalede iizerinde durdugumuz
hasletlere uymasi durumunda idareci basarih olur. Allah ve peygamberin rizasini kazabilir. inanan
idarecileri basarisiz kilan hasletler makam, diinya sevgisi, istisareyi yandaslarina yapmasi ve yanlis
iliskilerdir. Gerekli sartlar yerine getirildikten sonra kalbe danisilmasi dogru karar verilmesini
saglayacaktir.

Rabbinin sozii, dogruluk ve adalet bakimindan tamamlanmistir. O'nun sézlerini degistirecek kimse yoktur.

0 isitendir, bilendir.”240 “Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve dogrularla beraber olun.”241 “Sen, sana

vahyedilene simsiki saril. Siiphesiz sen, dosdogru yoldasin. Dogrusu Kur’an, sana ve kavmine bir 6giittiir.

fleride ondan sorumlu tutulacaksiniz.242

Aileden baslamak lizere en iist mertebeye kadar idareci konumunda olan bizler, hayatta iken
kendimizi hesaba cekmek durumundayiz. Yoksa diinyada sahip oldugumuz makam, sohret ve servet
bizleri kurtaramaz. Yiice Allah diinya ve ahiret i¢in calisana su hatirlatmada bulunur.

Onlardan bir kismi da: Ey Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver. Bizi cehennem

azabindan koru! derler. Iste onlar i¢in, kazandiklarindan biiyiik bir nasip vardir. (Siiphesiz) Allah'in hesabi

¢ok stiratlidir.”243 “Kim, (yalniz) diinya hayatini ve ziynetini ister ise, islerinin karsiligini orada onlara tam

olarak veririz ve orada onlar higbir zarara ugratilmazlar. iste onlar, ahirette kendileri igin atesten bagka
hicbir seyleri olmayan kimselerdir; yaptiklar1 da bosa gitmistir, yapmakta olduklari seyler batildir.244

Sonug

Kur’an-1 Kerim’e gore istisare ve idarecilik, her Miisliiman ilgilendirir. Idarecilik sorumluluk
isteyen bir gorevdir. Sevabi ve glinahi coktur. Dogru karar veren ve uygulayanlar: Yiice Allah, Hz.
Peygamber ve inananlar sever. (Islerinizi istisare edin” Al-i Imran 159); “onlarin isleri istisareye
goredir” (Sura 38); Hz. Yusuf ve Hz. Silleyman kissalarinda istisarenin zikredilmesi ve Hz.
Peygamber’in yapacag islerde ashabiyla istisare etmesi konunun kitap ve siinnette yer aldigim

gosterir.

Insanoglu diinyada Allah’in halifesidir. (Bakara 2/30) Diinyay1 imar, sulh ve baris1 saglamak
halife konumundaki insanin goérevidir. Allah'in kullarindan istedigi islam’in hakim olmas1 diinya
barisinin saglanmasi dncelikle inananlar arasinda kardesligin saglanmasina baghdir. S6z konusu
kardeslik Maide Stresinin 55. ayetinde isaret edilen Allah, Peygamber ve inananlarin Kur’an ve
Siinnet etrafinda olusturdugu kardesliktir. Bunun i¢in idareci konumunda olan inananlarin bazi

vasiflara sahip olmalar gerekir.

239 Seyyid, Kutub, Islam’in Diinya Gériigti, gev. A. Arslan, s. 34-35.
240En’am, 6/115

241 Tevbe, 9/119

242 Zuhruf, 43/43-44.

243 Bakara, 2/201-202

244 Hud, 11/15-16.Krs Taha, 20/131; Kasas, 28/77; Stura, 42/20.
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Islam’a gére inananlarin hepsi idareci olduguna goére Allah ve peygamberin idarecilerde
gormek istedigi birtakim 6zellikler bulunur. Bunlar ihlash bir iman, salih amel, hayirda yarisma,
takva ve oOliime hazir olmadir. Yasanmayan inan¢ kisa zaman sonra yok olur. Dolayisiyla Kisi,
Islam’dan uzaklasarak seytanin arkadasi olabilir. (Taha, 20/124-126; Zuhruf, 43/36-38) Idareci i¢cin
biitiin giizel hasletler Kur’an ve siinnette yer almaktadir. idareci inanir ve geregini yaparsa Yiice Allah

inanan ve geregini yapanlarin yardim edilecegini haber verir. (Yunus, 10/103; Rum 30/47)

[darecide bulunmasi gereken kriterler 6nemlidir. S6z konusu kurallar, adalet, istisare, sabur,
haberin dogrulugu, ihsan ve kalbe danisarak karar vermedir. Bir idarecide bu maddeler bulunursa
istenilen basariy1 gosterir ve Allah’in liitfuna nail olur. inanan idareci adil olmazsa kendine zulmetmis
olur. Boylelikle diinya ve ahiret nimetlerini kaybeder. Elmalili merhum dinini yasamayanlarin cizye

verecegi ve somiiriilecegine isaret eder. (Elmalili H. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1IV/313-314; 319.)

Idarecinin yanilmasini saglayan vasiflar makam ve mal sevgisi, kadin-erkek iliskisi, irk, kabile,
cemaatcilik sevgilerini 6ne ¢ikarmak. Konuyla ilgili Velid b. Mugire hakkinda nazil olan ayetlerde s6z
konusu maddelere isaret edilir. (Miiddessir74/11-28) Diger taraftan Kur'an’da yer alan “nekes”,
“mekr” ve “bagy” terimlerinden birini isleyen idareci, yaptiklarinin karsiligin1 oncelikle diinyada
sonra da ahirette gorecegi anlasilir. Atas6ziinde soyle ifade edilir. “Kazma diisersin. Yakma pisersin”
Birisinin kuyusunu kazan diinyada yaptigini bulur, ahrette ise cehenneme girer. Yiice Allah adil olan

idarecinin ve zulme ugrayan mazlumun yaninda yer alir.

Arastirmamizdaki 6nemli tespitlerimizden biri de, “idarecilik istenmez verilir prensibidir.” Hz.
Peygamber isteyene soyle demistir. “Vallahi biz bu ise ne onu isteyen birini, ne de ona hirs gdsteren
birini tayin ederiz.” (Miislim, Imdre, 111/ 14) ifadesine ilaveten bagka bir sahabeye de "Istedigin icin
gobrev sana verilirse onunla bas basa kalirsin. Istenmeden gérev verilirse, gérevinde yardim gériirstin!"
(Miislim, Imdre, 111/13) buyurmustur. Hz. Peygamber’in idareciligi hirsh olanlara vermeyip liyakatli
olanlar1 se¢cmis olmasi konunun 6nemini hatirlatir. Ancak Hz. Yusuf kissasinda ifade edildigi gibi
“kendisinin yapabilecegini” nezaket kurali icinde hatirlatarak gorevi verecek yetkiliye birakmasi
giizel karsilanir. Hz. Peygamber’in su hatirlatmalar bizler icin énemlidir. "Istedigin icin gérev sana
verilirse onunla bas basa kalirsin. Istenmeden gérev verilirse, gorevinde yardim gériirsiin!" (Miislim
Imare, 111/13) “Idareci olup da haksizlik ve azap edenlere Allah mutlaka azap eder.” (Miislim, Birr, 117-
119; Ebi Davud, Imdre, 32)

Makalede ele aldigimiz kriterler aileden devlet baskanina kadar biitiin idarecileri kapsamina
alir. Islam’in istedikleri yerine getirilirse diinya idaresi inananlarin olacag anlagilir. Yiice Mevla su
miijdeyi verir. “Andolsun Zikir'den sonra Zebur'da da: "Yeryiiziine iyi kullarim vdris olacaktir” diye
yazmistik.” (Enbiya, 21/105) “Andolsun ki, biz senden once kendi kavimlerine nice peygamberler
gonderdik de onlara agik deliller getirdiler. Giinaha dalanlarin ise cezalarini hakkiyla vermisizdir.
Miiminlere yardim etmek de bize diiser.” (Rum, 30/47) “Biz, peygamberlerimizi ve iman edenleri
kurtaririz. Inananlart kurtarmak iizerimize bir borctur.” (Yunus, 10/103) “De ki: Ey insanlar! Size
Rabbinizden Hak (Kur'dn) gelmistir. Artik kim dogru yola gelirse, ancak kendisi icin gelecektir. Kim de

»

saparsa, o da ancak kendi aleyhine sapacaktir. Ben sizin tizerinize vekil degilim.” “(Restiltim!) Sen, sana
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vahyolunana uy ve Allah hiikmedinceye kadar sabret. O hdkimlerin en hayirlisidir.” (Yunus, 10/108-
109)

Idareci ile ilgili Yaratic’nin emri soyledir “Allah size, mutlaka emanetleri ehline vermenizi ve
insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adil olmanizi emreder. Allah size ne kadar giizel églitler

veriyor! Siiphesiz Allah her seyi isitici, her seyi goriictidiir.” (Nisa 4/58)

“Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e ve sizin inancinizdan olan yéneticilerinize itaat
edin. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz Allah'a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz onu Allah'a

ve Restil'e gotiirtin. Bu hem hayirli, hem de netice bakimindan daha giizeldir.” (Nisa 4/59)
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Harput Yéresine Ait Ilahilerin Miizikal Analizi

Tacetdin BIYIK!?

0z: Bu calismada, Elazig/Harput’ta genellikle yéreye 6zgii makam isimleri ile kullanilan veya sadece eser ismi
ve formu zikredilerek tanimlanan anonim besteli ilahi formundaki eserlerin Arel-Ezgi-Uzdilek sistemine gore
miizikal yapilarinin ve 6zelliklerinin, ayrica makam ve usil 6zelliklerinin tespit edilerek s6z konusu eserlerin
oncelikli olarak miizikal anlamda adlandirma ve tanimlanma probleminin ¢dzliimlenmesi amag¢lanmistir.
Yorede yaygin olarak seslendirilen bu formdaki eserlerin ¢ogunlukla halk misikisinde kullanilan nota sistemi
ile kaydedilmesinin dogurdugu karisikligin Tiirk klasik/sanat/tasavvuf musikisinde kullanilan makam ve usfl
isimleri ile tespit edilip giderilmesinin 6nemli oldugundan yola ¢ikilarak tespit edilen 20 adet ilahi formundaki
eser incelendi. I1ahi giiftelerinin désendigi ezgiler oldukca kisa ve sade, ses genislikleri genelde bir oktav ya
da oktavdan daha dardir. Bazi eserlerde makami olusturan dortli ve beslilerin sadece bir kismi kullanilmis,
makamin biitiin 6zelliklerini gosterecek mahiyette bir esere rastlanmamistir. Eserlerin hemen hemen
tamaminda geleneksel Harput misikisinin nagmelerini bulmak miimkiindiir. Ayrica, dini igerikli eserlerle dini
nitelikte olmayan eserler mizikal anlamda hem teknik hem de islup bakimindan biiyiik benzerlikler

gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Dini Misiki, Harput Misikisi, i14hi, Makam, Usil.

Musical Analysis of Hymns Belonging to The Harput Region

Abstract: In this study, it is aimed to determine the musical structures, magam and usil (musical mode,
rhythm) of works in the form of anonymous composed hymns, which are usually used with Elazig/Harput
specific musical mode names or are defined only by mentioning the work name and form, according to the
Arel-Ezgi-Uzdilek system. With this, the problem of naming and defining the works in question primarily in a
musical sense will be solved. The works in this form, which are widely performed in the region, are mostly
recorded with the note system used in folk music. It is important that these hymns are identified with the
names of the musical modes and rhythms used in Turkish classical/art/sufi music and that the confusion
caused by this situation is eliminated. For this purpose, 20 identified works in the form of hymns were
examined. The melodies in which the hymn songs are laid are quite short and simple, their sound width is
usually an octave or narrower than an octave. Works with religious content and works that are not of a

religious nature have great similarities both technically and stylistically in a musical sense.

Keywords: Religious Music, Harput Music, Hymn, Musical Mode, Rhythm.
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T. Biyik - Harput Yéresine Ait ilahilerin Miizikal Analizi

1. Giris

Duygu ve diisiincelerin ifade edilmesini saglayan en 6énemli araclardan birisi de misikidir.
Bilginin ve duygunun paylasimi maksadiyla, dl¢iili ve ahenkli seslerin belli bir sanat anlayisi
icerisinde, ritimli veya ritimsiz olarak estetik bir sekilde bir araya getirilme sanati olan misikinin2
dogusu ilk ¢aglara kadar gider. insan hayatinin her asamasinda yer alan msiki, onun dogumundan

Oliimiine kadar hayatinin c¢esitli sathalarinda adeta i¢ ice oldugu bir pargasi haline gelmistir.3

Misiki, Hz. Peygamber (s.a.v.) zamanindan giinlimiize kadar Miisliimanlarin dini ve diinyevi
hayatinda 6nemli bir yer isgal etmistir. Tiirkler de eskiden beri degisik vesilelerle tertip ettikleri
resmi, gayri resmi, dini, l1a-dini programlarin biiyiik bir kisminda sazli, s6zli misikiye yer

vermislerdir.*

Anadolu’yu yurt edinen Miisliman Tirkler'in en eski yerlesim bolgelerinden birisi de
Harput'tur. Harput'un tarihi Eski Tas Cagi'na kadar uzanmaktadir. Harput, tarihin her déneminde
dogal yapisi, tasinmaz kiltiir varliklari, somut olmayan kiltiir varliklari, 6nemli tarihi sahsiyetleri,
yetistirdigi alimleri, folklor ve edebiyatta oldugu gibi otantik miizigi ile de énemli bir kiiltiir sehri
olmustur. Divan edebiyati ve klasik kiiltlirle halk kiiltiiriinii birlestiren Harput insani, orijinal Harput
musikisini olusturmuslardir. Bolge insani, kendine has 06zellikler gosteren bu misikisini cesitli

vesilelerle yogun olarak kullanmistir.>

Harput misikisini Tiirk misikisinin genel tanimi icerisinde herhangi bir sinifa sokmak oldukca
glictlir. Zira bir taraftan halk misikisi tanimina diger taraftan klasik Tiirk mfsikisi tarifine
uymaktadir. Harput misikisini, sanat misikisi ile halk misikisi unsurlarinin her ikisini de
biinyesinde tasiyan yoreye o6zel bir miisiki olarak tanimlamak miimkiindiir. Aslinda, Tirk
m{sikisinin sanatli-sanatsiz veya toplum igerisinde bir siniflandirma yapacak sekilde saray misikisi,
halk musikisi vb. ifadelerle tasnif edilmesi ¢ok dogru bir yaklasim degildir. Zira, nazari ve ameli
ozellikleri bakimindan ayni koékten beslenip birbirini tamamlayarak, zenginlestiren tiirlerin bu
sekildeki bir isimlendirme ile ayrisima tabi tutulmalari, her bir tiiriin birikiminden digerinin mahrum

birakilmasi ve ayni zamanda kutuplastirilmasi anlamina gelmektedir.¢

Yore misikisi incelendiginde, giintimiiz Tiirk musikisinde kullanilan ussak, hiiseyni, muhayyer,
bayati, saba, nihavent, kiirdi gibi makamlarin yami sira Harput'a 6zgl adlari ile bilinen (miistezat,
besiri, ibrahimiye, sirvan, divan, elezber, tecnis, nevruz, versak/varsak, sabahi, muhalif) makamlar
da kullanilmaktadir. Bu makamlarin biiyltik bir cogunlugu o6zellikleri itibariyle “klasik” Tirk

musikisindeki belirli makamlara tekabil etmektedir.”

2 Misikinin farkh tarifleri icin bkz. Nuri Ozcan - Yalgin Cetinkaya, “Msiki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/257;

Nebi Bozkurt, “Eglence”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/483-488.
Bozkurt, “Eglence”, 10/483.

Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 21.

Mehmet Géniil, “Tiirk Misikisinin Tasnif ve Tesmiyelerine Bir Bakis”, ISTEM 16/31 (Haziran 2018): 37, 38, 40-41.
ishak Sunguroglu, Harput Yollarinda (Istanbul: Elazig Kiiltiir ve Tanitma Vakfi Yayinlari, 1958), 3/45; Tahsin Oztiirk,
“Giris”, Notalarla Harput Musikisi (Elazig: Cag Ofset, 1999), 1/23-24.
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Harput misikisi icerisinde, genellikle ayn1 sazlarla icra edilmekle beraber gerek giifte gerek
eserin liretilmesinde gozetilen gayenin dini-diinyevi olmasi gerekse tislup/tavir bakimindan farklilik
gosteren eserler/tiirler de -gayet tabil- mevcuttur. Bu tiirlerden birisi de ilahidir. Dini, tasavvufl
konulari isleyen manzum eserlere edebiyatta ildhi denilmekle beraber bu tiir siirlerin bestelenmis
haline de misikide ayni tabir kullanilmaktadir. Diger bir ifade ile dini tasavvufi icerikli siirlerin,
kendine has melodik ve ritmik yapisiyla Tiirk makam ve usfillerine gore bestelenmis haline ilahi
denilmektedir.82 Harput misikisinin karakteristik 6zelliklerini tasiyip dinl duygular: ifade etmek
maksadiyla 20 tanesi ildhi formunda 40’tan fazla eser? tespit edilmistir. Bu eserler, camilerde,
tekkelerde veya dini duygularin yogunlastifi her zaman ve mekanda seslendirilmis,

seslendirilmektedir.

Bu calismada; genellikle yoreye 6zgli makam isimleri ile kullanilan veya sadece eser ismi ve
formu zikredilerek tanimlanan anonim besteli ildhi formundaki eserlerin Arel-Ezgi-Uzdilek
sistemine gore miizikal yapilarinin ve 6zelliklerinin, ayrica makam ve usil 6zelliklerinin tespit
edilerek so6z konusu eserlerin oncelikli olarak miizikal anlamda adlandirma ve tanimlanma
probleminin ¢6ziimlenmesi amaclanmistir. Yorede yaygin olarak seslendirilen bu formdaki eserlerin
cogunlukla halk misikisinde kullanilan nota sistemi ile kaydedilmesinin dogurdugu karisikligin Tiirk
klasik/sanat/tasavvuf misikisinde kullanilan makam ve wusfil isimleri ile tespit edilerek
giderilmesinin 6nemli oldugu disiiniilmektedir. Zira her iki sistem birbirinden farkl 6zellikler
gostermektedir. SOyle ki; basta eserin bestelendigi makam ve usiil isimleri olmak lizere ses degistirici
isaretlerinin (bemol ve diyez isaretleri) sekli ve bunlara yiiklenen degerler vb. hususlarda ciddi
farhiliklar goriilmektedir. Mesela, ussak ¢esnisinin ikinci sesi olan bemolli si, halk musikisi

eserlerinde genellikle si bemol 2 (Lz) veya (l’) seklinde yazilirken sanat/klasik misikisi eserlerinde

ise bemol isaretinin lizerine herhangi bir rakam konulmadan ( 4) seklinde yazilir. Arel-Ezgi-Uzdilek
nazarl sistemine gore si icin Ongoriillen 2 veya ii¢ komalik bemoli gosterecek bir isaret
bulunmamaktadir. Bir komadan -4 komaya kadar- daha pes olan sesleri elde edebilmek i¢in halk
misikisinde ilizerine rakam konularak getirilen ¢6ziim klasik/sanat misikisinde bir komali bemol
isareti ile gosterilmis ancak uygulamada 2-3 koma pes olmasi istenmistir. Diger bir tabirle ussak
cesnisinde si-do (segah ve cargah) arasi 6-7 komaya kadar ¢ikabilmistir.10 Ayrica halk misikisi nota
yazim sisteminde makam ve usil ismi gibi bilgilerin eserin notasi lizerinde yer almamasi da bir diger
farkl 6zelliktir.

Anadolu’da cesitli formlarda (Kur’dn-1 Kerim Kkiraati, ezan, tiirkii, uzun hava, sarki vb.)
kullanildig1 halde mevcut nazari sisteme gore herhangi bir makama/dortlii-besliye/ayaga tekabiil
etmeyen eserlerin/icralarin varligl da s6z konusudur. Bu tiir icralarin hangi makamda oldugu
sorulunca herhangi bir cevap verilememektedir. Bu sebeplerden o6tiirii Tirk misikisinin sahip

oldugu biitiin tist ve alt tiirlerin 6zgiin 0Ozelliklerinin muhafaza edilerek giiniimiiz mfsiki

8 Mustafa Uzun, “i1ahi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/65-66; Ahmet Sahin
Ak, Tiirk Din Misikisi Cami Ve Tekke Misikisi (Ankara: Akcag Yayinlari, 2011), 114-116.

9 Eserlerin notalari i¢cin bk. Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 565-671.

10 Bkz. ismail Hakki Ozkan, Tiirk Milsikisi Nazariyati ve Usulleri (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2010), 51.
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nazariyatinin verileri 1s181nda notaya alinmasi, hangi tlirde olursa olsun eserlerin makam/dizi ve usiil
isimlerinin belirlenmesi, uygulamadaki birlikteligin saglanmasi ve karisikligin giderilmesi agisindan

onemli goriilmektedir.

Calismaya oncelikli olarak yoreye ait ilahi formundaki anonim eserlerin tespit edilmesi ile
baslandi. Cesitli kaynaklardan notalar1 temin edilen eserlerin gerekli durumlarda ses kayitlarina da
ulasildi. Yorede seslendirilen salavat, kaside, tasavvufi gazel, semah, agirlama ve mersiye gibi bircok
dini/tasavvufi eser inceleme dis1 tutuldu. Eserler bircok acidan incelendi.!! Séyle ki; karar sesi
(durag), seyri, dizisi, giicliisii, asma karar perdeleri, donanimji, kullanilan perdelerin isimleri, yedeni,
genislemesi ve uslli tespit edilip yazilan eserlerin seyir acgisindan analizi yapilarak sonunda bir
degerlendirme yapildi. Kaynak kisi, derleyen ve giifte (sadece eserin -eger biliniyorsa- kime ait
oldugunun belirtilmesiyle yetinildi) hususundaki bilgiler calismanin sonunda verilen tabloda
belirtildi. Arastirma neticesinde elde edilen sonuglar ve buna bagli olarak gelistirilen bazi 6neriler
sonug boliimiinde kaydedildi.

2. ilahilerin Analizi
2.1. Acild1 Ciin Bezm-i Elest Devreyledi Peymanesil2
Karar Sesi (Duragi): Diigah perdesidir.
Seyri: Inicidir.
Dizisi: Yerinde hiiseyni beslisine hiiseynide kiirdi dortliisiiniin eklenmesinden olusmustur.
Gicliist: Hiiseyni perdesidir.
Asma Karar Perdeleri: Segah, cargah ve neva perdeleridir.

Donanimu: {lahinin notasinda “si bemol 2” ses degistirici isareti kullanilmistir. Eser icerisinde
diger seslerde herhangi bir degisiklige gidilmemistir.

Kullanilan Perdelerin Isimleri: Diigah, segah, cargah, nev4, hiiseyni, acem ve gerdaniyedir.
Muhayyer perdesi kullanilmamaistir.

Yedeni: Eserde yeden kullanilmamistir.

Genislemesi: Eser 7 ses icerisindedir. Eserin tiz ya da pes tarafindan genisleme olmamistir.

Ustlii: 4/4’lik sofyan usiiliinde 6lgiilmiistiir.

Analiz: iki ciimleden olusan eserin birinci ciimlesi tekrar etmistir. Bu ciimlenin tekrarinda
birinciden farkh nagmeler kullanilmistir. ikinci ciimlenin nagmeleri de digerlerinden farklidir. Buna
gore eserin li¢ farkli nagme grubundan olustugu soylenebilir. Eser gerdaniye perdesi ile giiglii
hiiseyni arasinda gezinerek baslamis, ikinci 6l¢iide hiiseyni ile neva perdeleri arasinda, liglincii

Olciide neva ile segah perdeleri arasinda dordiincii 6l¢iide ise neva perdesi ile diigah perdesi arasinda

11 [ncelemeye tabi tutulan basliklar ismail Hakki Ozkan'in eserinde makamlari tanitirken takip ettigi bashklar ve siraya
gore belirlendi. Bk. Ozkan, Tiirk Miisikisi Nazariyati ve Usulleri, 118-592.
12 Salih Turhan - Semsettin Tasbilek, Elazig-Harput Havalari (Ankara: Elazig Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2009), 565.
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seyrederek eseri olusturan sozlerin birinci kismini tamamlamistir. Ayni sézlerin tekrari olan ikinci
kisimda diigdh ve neva perdeleri arasinda gezinen seyir, segah ve cargah perdelerinde kalislar
yapmistir. Eserin ikinci climlelerinde ise, diigah ile neva perdeleri arasinda gezinilerek segdh ve

cargah perdelerinde kalislar yapilmis, eserin sonunda ise ussak tcliisii ile tam karar yapilmistir.

Bu veriler dogrultusunda, yorede herhangi bir makama nispet edilmeden eseri olusturan
glftenin ilk satir1 ile sadece “ilahi” olarak adlandirilan bu eser “(acemli) hiiseyni ilahi” olarak

degerlendirilebilir.
2.2. Ademoglu Al Haberi13
Karar Sesi (Duragi): Diigah perdesidir.
Seyri: Inicidir.
Dizisi: Yerinde hiiseyni beslisine hiiseynide ussak dortliisiiniin eklenmesinden olusmustur.
Gicliist: Hiiseyni perdesidir.
Asma Karar Perdeleri: Evig, neva ve cargah perdeleridir.

Donanimu: ilahinin notasinda si icin kiigitk miicenneb bemolii ve fa icin bakiye diyezi ses
degistirici isaretleri kullanilmistir. Ancak uygulamada si sesi 2-3 koma bemollii olarak icra

edilmektedir. Eser icerisinde diger seslerde herhangi bir degisiklige gidilmemistir.

Kullanilan Perdelerin isimleri: Diigah, segah, cargah, nev4, hiiseyni, evi¢ ve gerdaniyedir.

Muhayyer perdesi kullanilmamaistir.
Yedeni: Eserde yeden kullanilmamaistir.
Genislemesi: Eser 7 ses icerisindedir. Eserin tiz ya da pes tarafindan genisleme olmamistir.
Ustlii: 10/8’lik curcuna ustliinde 6l¢iilmiistiir.

Analiz: Iki miizikal ciimleden olusan eser dortlik degerdeki esin hemen pesinden evig
perdesinden gerdaniye perdesine gecmistir. Ikinci 6l¢iide gerdaniye perdesinden devam ederek
hiiseyniye kadar inip tekrar evic perdesinde asma karar yapmustir. Ugiincii ve dérdiincii 6lciilerde
gerdaniye, evic ve hiiseyni perdelerinde dolasarak neva iizerinde asma karar yapmustir. Iki tekrardan
olusan ikinci climle de birincide oldugu gibi dortliik bir es ile baslamis, esten sonra cargdhtan
hiiseynilye kadar c¢ikip segdha kadar inen besinci 6l¢iiyii, neva perdesinden segaha kadar indikten
sonra ¢argahta asma karar kilan altinc olgii takip etmistir. Cargahtan diigdha kadar inen yedinci
Olcuyii ikinci tekrara tasimak icin diigdhtan evi¢ perdesine kadar ¢ikip nevada kalis yapan sekizinci
0lcii takip etmistir. Bu climlenin ikinci tekrarinda eseri karara gotiiren 6lcii ise segahtan cargdha

dokunup diigidhta tam karar vermistir.

Bu veriler dogrultusunda eser “giilizar veya hiiseyni ilahi” olarak degerlendirilebilir.

13 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 566.

31



T. Biyik - Harput Yéresine Ait ilahilerin Miizikal Analizi

2.3. Aglar Gozler Durulur mu?14

Karar Sesi (Duragi): Diigah perdesidir.

Seyri: Inici-cikicidir.

Dizisi: Yerinde ussak dortliisiine nevada biiselik beslisinin eklenmesinden olusmustur.
Giicliisii: Neva perdesidir.

Asma Karar Perdeleri: Cargah perdesidir.

Donanimu: ilahinin notasinda “si bemol 2” ses degistirici isareti kullanilmistir. Eserin birinci
Olclisiinde acem perdesi yerine evi¢ perdesi kullanilmistir. Eser icerisinde diger seslerde herhangi
bir degisiklige gidilmemistir.

Kullanilan Perdelerin isimleri: Diigah, segah, cargah, nevj, hiiseyni, acem, evic ve gerdaniyedir.
Muhayyer perdesi kullanilmamaistir.

Yedeni: Eserde yeden kullanilmamaistir.

Genislemesi: Eser 7 ses icerisindedir. Eserin tiz ya da pes tarafindan genisleme olmamistir.

Usflii: 4/4’lik sofyan usiliinde 6lgiilmiistiir.

Analiz: Eser ilk ol¢lide dortlik degerdeki esin hemen pesinden gerdaniye perdesi ile baslayip
hiiseyniye, ikinci 6lciide hiiseyni perdesi ile devam ederek neva perdesine, lg¢iincii dlclide neva
perdesi ile baslayip cargah perdesine, dérdiincii 6lciide ise cargah perdesinden devam ederek diigah
perdesine kadar iner. Ayni cimlenin ayn1 nagmelerle tekrarindan sonra yine dortliik degerdeki bir
es ile baslayan ikinci ciimle segah ve hiiseyni perdeleri arasinda dolasarak birinci tekrarda nevada,
ikinci tekrarda ise cargdhda kalislar yaparak diigdha kadar iner. Nakarat kismi da diger kisimlarda
oldugu gibi dortliikk degerdeki es ile baslar. Cargah-hiiseyni, hiiseyni-neva, neva-cargah, cargih-
diigah perdelerinde dolasan nakaratin birinci climlesini, segdh perdesinden baslayip diigih ile
hiiseyni perdeleri arasinda seyreden nagmeler takip ederek cargahta ve nevada ufak kalislar

yapilarak en son diigahta ussakli tam karar yapilmistir.
Bu veriler dogrultusunda eser “ussak/bayati ilahi” olarak degerlendirilebilir.
2.4. Ars-1 Azam Sallanir1s
Karar Sesi (Duragi): Diigah perdesidir.
Seyri: Inici-cikicidir.
Dizisi: Yerinde hiiseyni beslisine hiiseynide ussak dortliistiniin eklenmesinden olusmustur.
Gicliist: Hiiseyni perdesidir.

Asma Karar Perdeleri: Neva perdesidir.

14 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 567.
15 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 571-572.
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Donanimu: ilahinin notasinda si icin “si bemol 2” ve fa icin bakiye diyezi ses degistirici isaretleri
kullanilmistir. Eserde kimi zaman evi¢ (bakiye diyezli fa) perdesi yerine acem (fa) perdesi

kullanilmistir. Eser icerisinde diger seslerde herhangi bir degisiklige gidilmemistir.

Kullanilan Perdelerin Isimleri: Diigah, segah, cargah, nev4, hiiseyni, evi¢, gerdaniye ve

muhayyerdir.
Yedeni: Eserde yeden kullanilmamistir.
Genislemesi: Eser 8 ses igerisindedir. Eserin tiz ya da pes tarafindan genisleme olmamaistir.
Uslii: 4/4’liik sofyan ustliinde 6l¢tilmustiir.

Analiz: iki miizikal ciimleden olusan eserin ilk ciimlesi karar sesinden hemen giicliiye gecer.
Hiiseyni perdesinden muhayyere kadar ¢ikan nagmeler yine hiiseynide kalis yapar. iki tekrardan
sonra eseri olusturan ikinci miizikal climleye gecilir. Bu ciimle ise dogrudan hiiseyni perdesi ile
baslayip karara kadar iner. Diger ol¢iide ise diigahtan baslayip ussak dortliisii olusturularak tekrar

diigahta karar yapilir. Bu ctimle de iki tekrarhdir.
Bu veriler dogrultusunda eser “hiiseyni ilahi” olarak degerlendirilebilir.
2.5. Asik Oldum Ben Sana1é
Karar Sesi (Duragi): Neva perdesidir.
Seyri: Inici-cikicidir.
Dizisi: Neva lizerinde biiselik dortliisiinden olusmustur.
Giicliisii: Gerdaniye perdesidir.
Asma Karar Perdeleri: Kullanilmamus.
Donanimi: [1ahinin notasinda herhangi bir ses icin degistirici isaretler kullamlmamustir.
Kullanilan Perdelerin isimleri: (Cargah), nev4, hiiseyni, acem ve gerdaniyedir.

Yedeni: Eserde yeden basamagindaki ¢argdh perdesine inisler gerceklesmistir. Ancak bu

inisler yeden vazifesi gormemektedir.

Genislemesi: Karar sesinin bir tanini altinda bulunan g¢argadh sesine inilip tekrar karara
dontisler yapilmistir. Eserin tiz ya da pes tarafindan baska bir genisleme olmamistir. Eser 5 ses
icerisindedir.

Ustlii: 4/4’lik sofyan ustliinde 6lgiilmiistiir.

Analiz: Toplamda iki olgiiliik nagmelerin tekrarindan olusan eserin ilk Olgiisii acemden

gerdaniyeye ¢ikip hiiseyni ve neva civarinda gezindikten sonra cargdhta biter. Neva ile baslayan

16 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 573.
33



T. Biyik - Harput Yéresine Ait ilahilerin Miizikal Analizi

ikinci 6lcii cargah ve gerdaniye perdelerine temas ederek nevada karar verir. Eser bu sekilde devam

eder.
Bu veriler dogrultusunda eser nevaya goctiriilmiis “biiselik ildhi” olarak degerlendirilebilir.
2.6. Ay Dahi Giines Dahi?”
Karar Sesi (Duragi): Biselik perdesidir.
Seyri: Inici-cikicidir.
Dizisi: Bliselik perdesi tizerinde kiirdi dortliisiinden ibarettir.
Giicliisii: Hiiseyni perdesidir.
Asma Karar Perdeleri: Bu eserde neva perdesidir.

Donanimi: Eseri olusturan seslerin tamami natiirel oldugundan notasinda herhangi bir

degistirici isaret kullanilmamistir.
Kullanilan Perdelerin Isimleri: Biselik, cargah, neva ve hiiseynidir.
Yedeni: Eserde yeden kullanilmamistir.

Genislemesi: Eser toplam 4 ses icerisindedir. Eserin tiz ya da pes tarafindan genisleme

olmamuistir.
Ustlii: 4/4'lik sofyan ustliinde 6l¢ilmiistiir.

Analiz: Eser, her biri ikiser 6l¢liden miirekkep tekrarlanan iki miizikal ctimleden olusur. Cargah
ile baslayan birinci 6lcii bliselik ve hiiseyni perdeleri arasinda dolasarak nevaya ulasir. Yine cargdhla
baslayan ikinci 6lcii biiselik neva arasinda dolagarak biiselikte karar verir. Ikinci ciimle ise hiiseyni
ile neva seslerinde dolasan birinci 6lci ile birinci climlenin ikinci 6l¢lisiinlin aynisindan meydana

gelir. Yani burada da biselik ile neva arasinda dolasarak biiselikte karar verir.

Eseri olusturan sesler incelendiginde bunun “kiirdi dortliisi” oldugu gorilecektir. Biselik
perdesine gociiriilmiis kiirdi denilebilir. Ayrica halk misikisinde kullanilan, btiselik kararl olup

biitlin sesleri natiirel olan bir dizi vardir ki buna da “Azeri Ayagi Dizisi” denilmektedir.
2.7. Bir Leylinin Mecnunuyam?18
Karar Sesi (Duragi): Diigah perdesidir.
Seyri: Inici-cikicidir.
Dizisi: Yerinde hiiseyni beslisine hiiseynide ussak dortliistiniin eklenmesinden olusmustur.
Giicliisii: Hiiseyni perdesidir.

Asma Karar Perdeleri: Cargdh ve neva perdeleridir.

17 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 575.
18 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 587.
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Donanimu: ilahinin notasinda si icin iki koma bemol isareti ve fa icin bakiye diyez isareti

konulmustur. Eser icerisinde diger seslerde herhangi bir degisiklige gidilmemistir.

Kullanilan Perdelerin Isimleri: Diigah, segah, ¢argah, nevj, hiiseyni, evic ve gerdaniyedir.

Muhayyer perdesi kullanilmamistir.
Yedeni: Eserde yeden kullanilmamaistir.
Genislemesi: Eser 7 ses igerisindedir. Eserin tiz ya da pes tarafindan genisleme olmamistir.
Uslii: 4/4’liik sofyan ustliinde 6l¢tilmustiir.

Analiz: Karar sesi ile seyre baslayan eser hemen gerdaniye perdesine gecerek hiiseyni
gerdaniye arasinda gezindikten sonra hiiseynide kisa kalis yapar. Pesinden gerdaniye cargah
arasinda gezinilerek nevada kalis yapilir. Bu ciimle iki kez tekrar eder. Ikinci miizikal ciimle hiiseyni
perdesi ile baslar segaha kadar inerek cargahta kisa kalis yapar. Cargdhtan devam eden nagmeler
diigdha kadar inip tekrarin baglantis1 i¢in yeniden nevaya kadar cikar. ikinci tekrarda da ayni

nagmeler mevcuttur. Ancak son 6l¢iide ussak dortliisii ile karara gidilir.
Bu veriler dogrultusunda eser “hiiseyni ilahi” olarak degerlendirilebilir.
2.8. Cem Olmus Dervislerit?
Karar Sesi (Duragi): Diigah perdesidir.
Seyri: Cikicidir.
Dizisi: Yerinde ussak dortliisiinden ibarettir.
Gicliist: Neva perdesidir.
Asma Karar Perdeleri: Asma karar kullanilmamistir.

Donanimu: {1ahinin notasinda “si bemol 2” ses degistirici isareti kullanilmistir. Eser icerisinde
diger seslerde herhangi bir degisiklige gidilmemistir.

Kullanilan Perdelerin isimleri: Diigah, segah, cargah ve nevadir.

Yedeni: Eserde yeden kullanilmamistir.

Genislemesi: Eser 4 ses icerisindedir. Eserin tiz ya da pes tarafindan genisleme olmamistir.
Ustlii: 4/4'lik sofyan ustliinde 6l¢ilmiistiir.

Analiz: Miuzikal acidan toplamda tekrarlanan iki farkli dlciiden olusan eserin ilk 6l¢iisii ussak
dortliisiiniin biitiin seslerini iceren dort sesten olusur. Bu 6l¢t diigah ile baslayip nevaya kadar ¢ikip
tekrar diigdha iner. Diger 0l¢li ise segahtan baslayip diigah ¢cargah arasinda dolasarak diigahta karar

kilmaktadir. Boylelikle eser ussak ticliisiiyle karar vermektedir.

Bu veriler dogrultusunda eser “ussak ilahi” olarak degerlendirilebilir.

19 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 598.
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2.9. Gel Gel Yanalim Ates-i Agka20

Karar Sesi (Duragi): Diigah perdesidir.
Seyri: Cikicidir.

Dizisi: Yerinde saba dortliisiinden ibarettir.
Gicliist: Cargah perdesidir.

Asma Karar Perdeleri: Segah perdesidir.

Donanimu: {1ahinin notasinda si icin iki koma bemol isareti ve re icin miicenneb-i sagir bemol

isareti konulmustur. Eser icerisinde diger seslerde herhangi bir degisiklige gidilmemistir.
Kullanilan Perdelerin Isimleri: (Rast), Diigah, segah, cargah ve hicazdir.
Yedeni: Eserde yeden kullanilmamaistir.

Genislemesi: Eser 5 ses icerisindedir. Saba dortliisiinden ibaret olan eserde ara sira yeden sesi
olan rasta inisler yapilmistir. Bu inisler yeden maksath degildir. Eserin tiz tarafindan genisleme

olmamistir.
Usflii: 4/4’lik sofyan usiliinde 6lgiilmiistiir.

Analiz: Eser iki ana nagme grubundan olusmaktadir. Gruplar sekizer 6l¢iiden ibarettir. Diigah
perdesi ile seyre baslayan eserin ilk él¢iisiinde cargahta yarim karar yapilmistir. ikinci él¢ii segah
hicaz arasinda dolasarak segdhta asma karar yapmistir. Yine segdh perdesi ile baslanan ti¢lincii
Olciide sesler rasta kadar indikten sonra cargdhta, dordiinci 6lciide ise ayni sekilde segahla baslayip
hicaza kadar ¢iktiktan sonra tekrar segaha doner. Cargahla baslayip segahla biten besinci 6l¢tiyii yine
cargahla baslayip diigahta karar kilan altinci 6l¢ii takip etmektedir. Boylece birinci nagme grubu
tamamlanmis olur. ikinci nagme grubu ise rast perdesi ile hicaz perdeleri arasinda gezinmektedir.
Olgiilerde ¢argihta yarim Karar, segihta asma karar ve diigihta ise tam karar yapilmistir. Saba

dortliistiniin disina ¢ikilmamaistir.
Bu veriler dogrultusunda eser “saba ilahi” olarak degerlendirilebilir.
2.10. Goster Cemalin Semini?2!
Karar Sesi (Duragi): Diigah perdesidir.
Seyri: Cikicidir.
Dizisi: Yerinde ussak dortliistine nevada biiselik beslisinin eklenmesinden olusmustur.
Giicliisii: Neva perdesidir.

Asma Karar Perdeleri: Durak, giiclii ve tiz durak perdelerinde siklikla kalislar yapilan eserde

cargah perdesi asma karar olarak kullanilmistir.

20 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 607.
21 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 612-613.
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Donanimu: {1ahinin notasinda “si bemol 2” ses degistirici isareti kullamlmistir. Eser icerisinde

diger seslerde herhangi bir degisiklige gidilmemistir.

Kullanilan Perdelerin Isimleri: Diigadh, segah, cargah, neva, hiseyni, evi¢, gerdaniye ve

muhayyerdir.

Yedeni: Eserde yeden kullanilmamistir. Dizinin yedeni olan rast perdesine ara ara inisler

gerceklesmistir. Ancak bu inisler yeden vazifesi gormemektedir.

Genislemesi: Eser 9 ses icerisindedir. Karar sesinin bir tanini altinda bulunan rast sesine
inildikten sonra tekrar giicliiye dogru cikilmistir. Eserin tiz tarafindan baska bir genisleme

olmamustir.
Usdlii: 12/4'liik ustlde dl¢iilmiistiir. iki adet yiiriik semaiden olusmustur.22

Analiz: Eser bes dl¢liden olusan ara nagmeye sahiptir. Dortlik es ile baslayan 6l¢tiler segah,
cargadh ve neva perdeleri ile baslayip diigah, segah, cargah ve neva perdelerinde kalislar yaparak
sonunda diigdhta tam karar kilar. Dortliik esten sonra karar sesi ile baslayan so6zlii kismin nagmeleri
ilk 6lciide nevaya kadar yiikselip diigaha iner. Ikinci 6l¢ii ¢ok kiigiik farkhliklarla birinci élgiiniin
aynisidir. Esten sonra neva ile baslayan ticiincii 6l¢ii rast perdesine kadar inerek tekrar nevada yarim
karar yapar. Dordiincii 6l¢ii ise esten sonra ¢cargahla baslayip diigdhta ussak dortliisii ile kalis yapar.
Eserin meyan kisminda tiz durak muhayyer perdesi ile baslayan nagmeler kademe kademe -bazi
yerlerde ticlemeler kullanilarak- diigdha kadar inmektedir. Daha sonraki 6lciilerde nevadan diigiha,

nevadan nevaya ve son dl¢iide ise cargahtan diigaha inerek ussak dortliisii ile karar verilmistir.
Bu veriler dogrultusunda eser “ussak ilahi” olarak degerlendirilebilir.
2.11. Ismi Siibhan Virdin mi Var?23
Karar Sesi (Duragi): Diigah perdesidir.
Seyri: Cikici-inicidir.
Dizisi: Yerinde hiiseyni beslisine hiiseynide ussak dortliisiiniin eklenmesinden olusmustur.
Gicliist: Hiiseyni perdesidir.
Asma Karar Perdeleri: Neva ve ¢cargah perdeleridir.

Donanimu: [lahinin notasinda si i¢cin koma bemolii ve fa icin bakiye diyezi ses degistirici
isaretleri kullanilmistir. Eserin birinci 6l¢iisiinde kullanilan evi¢ perdesi daha sonralar1 hep acem
olarak kullanilmis ve bu degisiklik bekar isareti ile gosterilmistir. Eser icerisinde diger seslerde

herhangi bir degisiklige gidilmemistir.

22 Tiirk musikisinde 12 zamanli olup firenk¢in, nim ¢enber, ikiz aksak ve bilesik sofyan isimli dort farkli ustl
bulunmaktadir. Ancak yukaridaki eserin usilii bunlarin hi¢cbirisine uymamaktadir.
23 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 626.
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Kullanilan Perdelerin Isimleri: Diigah, segah, cargih, nev4, hiiseyni, evi¢ ve gerdaniyedir.

Muhayyer perdesi kullanilmamistir.
Yedeni: Eserde yeden kullanilmamaistir.
Genislemesi: Eser 7 ses icerisindedir. Eserin tiz ya da pes tarafindan genisleme olmamistir.
Ustlii: 4/4'lik sofyan ustliinde 6l¢ilmustiir.

Analiz: Eser toplamda dért miizikal ciimleden olusmaktadir. Ilk ciimlede karar sesi diigahla
baslayip hemen gerdaniye perdesine yiikselen nagmeler neva perdesinde kalis yapmistir. Ikinci
climlede ise neva perdesiyle baslayan nagmeler gii¢lii hiiseyni sesini iyice hissettirerek yine nevada
kalis yapmistir. Cargahtan baslayip hiiseyniye kadar ¢ikan ve oradan segaha inen nagmeleri segdhtan
baslayip nevaya kadar ¢ikarak diigahta karar kilan ddrdiincii ciimle izlemektedir. Boylelikle ussak

dortliisii ile eser tamamlanmis olmaktadir.
Bu veriler dogrultusunda eser “hiiseyni ilahi” olarak degerlendirilebilir.
2.12. Mecnun Sever Leylay12+
Karar Sesi (Duragi): Diigah perdesidir.
Seyri: Inicidir.
Dizisi: Yerinde hiiseyni beslisine hiiseynide ussak dortliisiiniin eklenmesinden olusmustur.
Gicliist: Hiiseyni perdesidir.
Asma Karar Perdeleri: Cargdh ve neva perdeleridir.

Donanimu: ilahinin notasinda “si bemol 2” ve fa icin bakiye diyezi ses degistirici isaretleri

kullanilmistir. Eser igerisinde diger seslerde herhangi bir degisiklige gidilmemistir.

Kullanilan Perdelerin isimleri: Diigdh, segah, cargah, neva, hiiseyni, evi¢, gerdaniye ve
muhayyerdir.

Yedeni: Eserde yeden kullanilmamistir.
Genislemesi: Eser 8 ses icerisindedir. Eserin tiz ya da pes tarafindan genisleme olmamistir.

Ustlii: 4/4°liik sofyan usiliinde 6l¢tilmiistiir. Eserin bir yerinde 6/4°liik yiiriik semal usiliine

gecilmis, bir 6l¢li bu ustlle dl¢iilen eserde tekrar sofyana doniilmiistiir.

Analiz: Gerdaniye perdesi ile nagmelere baslayan eserde siklikla hiiseyni perdesinde yarim
kararlar yapilmistir. Miizikal ctimlelere bazen de diigah perdesi ile giris yapilmistir. Eseri olusturan
nagme gruplarini c¢ogunlukla hiiseynl tlzerinde ussak dortliisii veya lglisiinden meydana
gelmektedir. Neva ve cargadh perdeleri lizerinde de kalislar yapilmistir. Tamamen yoreye 6zgi

nagmelerin kullanildig1 eser yerinde ussak dortliisii ile karar verir.

24 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 635-637.
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Bu veriler dogrultusunda eser “muhayyer ilahi” olarak degerlendirilebilir.
2.13. Muhammed’in Kaslar1 Var Yay Gibiz5

Karar Sesi (Duragi): Diigah perdesidir.

Seyri: Cikicidir.

Dizisi: Yerinde ussak dortliisiine nevada biselik beslisinin (sadece iki sesinin) eklenmesinden
olusmustur.

Giicliisii: Neva perdesidir.

Asma Karar Perdeleri: Eserde, karar ve gii¢lii perdelerinde kalislar yapilmis asma karar perdesi
kullanilmamuistir.

Donanimu: {lahinin notasinda “si bemol 2” ses degistirici isareti kullamlmstir. Eser icerisinde

diger seslerde herhangi bir degisiklige gidilmemistir.
Kullanilan Perdelerin Isimleri: Diigah, segah, cargah, neva ve hiiseynidir.
Yedeni: Eserde yeden kullanilmamistir.
Genislemesi: Eser 5 ses icerisindedir. Eserin tiz ya da pes tarafindan genisleme olmamistir.
Ustli: 4/4’liik sofyan ustliinde 6l¢tilmustiir.

Analiz: Tekrarlaya iki farkli miizikal ciimleden olusan eserin birinci climlesinde diigah ile
baslayan nagmeler yerinde ussak dértliisii yaptiktan sonra diigahta kalis yapar. ikinci ciimle ise

cargahtan baslayarak ilk tekrarda nevada ikinci tekrarda ise ussak dortliisii ile diigdhta karar kilar.
Bu veriler dogrultusunda eser “ussak ilahi” olarak degerlendirilebilir.
2.14. Miirgii Dil Feryade Baslar Gérmesem Dildarimi26
Karar Sesi (Duragi): Diigah perdesidir.
Seyri: Cikicidir.
Dizisi: Yerinde ussak dortliisiine nevada biselik beslisinin eklenmesinden olusmustur.
Gicliist: Neva perdesidir.
Asma Karar Perdeleri: Eserde asma karar perdesi kullanilmamistir.

Donanimu: [1ahinin notasinda “si bemol 2” ses degistirici isareti kullamlmistir. Eser icerisinde

diger seslerde herhangi bir degisiklige gidilmemistir.
Kullanilan Perdelerin Isimleri: (Rast), diigah, segah, cargah ve nevadir.

Yedeni: Eserde yeden kullanilmamaistir.

25 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 646.
26 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 647.
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Genislemesi: Eser 5 ses igerisindedir. Eserin tiz ya da pes tarafindan genisleme olmamaistir.
Uslii: 4/4’liik sofyan ustliinde 6l¢tilmustiir.

Analiz: Toplam {li¢ miizikal ciimleden olusan eserin ilk ciimlesi sekizlik esten sonra diigdh
perdesiyle baslayip ussak dortliisti olusturduktan sonra tekrar diigaha inen iki 6lciiden ibarettir. Bu
ciimle iki defa tekrarlandiktan sonra ikinci climleye yine sekizlik esi takiben cargah perdesi ile
baslanir. Bu ciimlede de yine diigdh ile neva arasinda gezinilerek rast perdesine diisiis
gerceklestirilir. Ugiincii miizikal ciimle buradan baslar. Rast perdesinden tekrar neva perdesine ¢ikan

nagmeler son 6l¢lide ussak dortliisii ile karar kilar.
Bu veriler dogrultusunda eser “ussak ilahi” olarak degerlendirilebilir.
2.15. Ottii Yine Can Biilbiilii?
Karar Sesi (Duragi): Diigah perdesidir.
Seyri: Inici-cikicidir.
Dizisi: Yerinde ussak dortliistine nevada biiselik beslisinin eklenmesinden olusmustur.
Giicliisti: Neva perdesidir.
Asma Karar Perdeleri: Segah ve hiiseynidir.

Donanimi: ildhinin notasinda “si bemol 2” ses degistirici isareti kullanilmistir. Eserin
aranagmesinin ticiinci 6l¢iisiinde acem perdesi yerine evi¢ perdesi kullanilmasi icin bakiye diyezi

isareti yazilmistir. Eser icerisinde diger seslerde herhangi bir degisiklige gidilmemistir.

Kullanilan Perdelerin Isimleri: (Rast), diigh, segdh, cargih, nevi, hiiseyni, evic/acem,

gerdaniye ve muhayyerdir.
Yedeni: Eserde yeden kullanilmamistir.
Genislemesi: Eser 9 ses icerisindedir. Eserin tiz ya da pes tarafindan genisleme olmamistir.
Ustlii: 10/8’lik curcuna usiliinde 6l¢iilmiistiir.

Analiz: Eser aranagme ile baslar. Dortliik esin pesinden hiiseyni perdesi ile baslayan nagmeler
hiiseyni perdesinde kalislar yapar. Ugiincii 6lciide muhayyer perdesi civarindan baslayan nagmeler
nevada ve hiiseynide kalis yapar. Gii¢lii civarinda epeyce gezinen nagmeler sonunda diigahta ussak
dortliisii ile karar kilar. Eserin sozlerini iceren miizikal climlelerin ilkinde nagmeler durak altindan
yani rast perdesinden diigdha gecip oradan hemen gii¢lt civarina c¢ikarak orada gezintiler yapar.
Hiiseyni ve neva perdelerinde kalislar yapar. Neva perdesinde yarim karar yapan bu ciimle iki kez
tekrarlanir. Ikinci miizikal ciimle de giiclii etrafinda gezindikten sonra sik sik segahta asma kalislar
yapar. Bu climlenin ilk tekrarinda nevada yarim karar ikinci tekrarinda ise diigahta ussak dortliisiiyle
tam karar yapilir. Eserin meyanini olusturan nagmeler diigahla baslayip hemen hiiseyniye sicrayarak

hiiseynide asma kalislar yaptiktan sonra muhayyere kadar ¢ikar. Muhayyer ve c¢argdh arasinda

27 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 649-650.
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dolastiktan sonra hiiseynide kalis yapar. Eserin son miizikal ciimlesinin nagmeleri hiiseyni
perdesinden baslar. Gerdaniyeye kadar ytlikselen sesler segah perdesinde asma kaliglar yapar. Neva
perdesindeki yarim karardan sonra ciimlenin ikinci tekrar: gelir. Ikinci tekrarda sadece son élgiiler
farkhilik gostermektedir. Ilk tekrarda diigdh ve acem arasindaki sesler nevada kalirken ikinci

tekrarda diigih ve neva arasindaki seslerle diigahta ussak dortliisii ile tam karar yapilmaktadir.
Bu veriler dogrultusunda eser “ussak ilahi” olarak degerlendirilebilir.
2.16. Sehitlerin Ser Cesmesiz8
Karar Sesi (Duragi): Diigah perdesidir.
Seyri: Cikicidir.

Dizisi: Yerinde ussak dortliisiine nevada biselik beslisinin (sadece iki sesinin) eklenmesinden

olusmustur.
Giiclisii: Neva perdesidir.
Asma Karar Perdeleri: Eserde asma perdesi kullanilmamistir.

Donanimi: [1ahinin notasinda “si bemol 2” ses degistirici isareti kullamlmstir. Eser igerisinde

diger seslerde herhangi bir degisiklige gidilmemistir.
Kullanilan Perdelerin Isimleri: (Rast), diigah, segah, ¢cargah, neva ve hiiseynidir.
Yedeni: Eserde yeden kullanilmamaistir.
Genislemesi: Eser 6 ses icerisindedir. Eserin tiz ya da pes tarafindan genisleme olmamistir.
Ustlii: 4/4'lik sofyan ustliinde 6l¢ilmiistiir.

Analiz: Eser li¢ muzikal ciimleden olusur. Birinci ciimle karar altindaki rast perdesiyle baslayip
karar sesi diigdha oradan giiclii sesi nevaya gecer ve burada yarim kalislar yapar. ikinci ciimle ¢argah
perdesi ile baslayip diigah ve hiiseyni perdeleri arasinda seyrederek diigahta karar kilar. Ugiincii

ciimle ise diigahla baslayip nevaya kadar cikar ve diigih lizerinde karar kilar.
Bu veriler dogrultusunda eser “ussak ilahi” olarak degerlendirilebilir.
2.17. Sem’a Yanan Pervaneler2°
Karar Sesi (Duragi): Diigah perdesidir.
Seyri: Cikicidir.
Dizisi: Yerinde ussak dortliistine nevada biiselik beslisinin eklenmesinden olusmustur.
Giicliisii: Neva perdesidir.

Asma Karar Perdeleri: Cargdh ve hiiseyni perdeleridir.

28 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 661.
29 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 662-663.
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Donanimu: {1ahinin notasinda “si bemol 2” ses degistirici isareti kullamlmistir. Eser igerisinde

diger seslerde herhangi bir degisiklige gidilmemistir.

Kullanilan Perdelerin Isimleri: (Rast), diigah, segdh, cargdh, nev3, hiiseyni, acem ve

gerdaniyedir. Muhayyer perdesi kullanilmamaistir.
Yedeni: Eserde yeden kullanilmamaistir.

Genislemesi: Eser 8 ses icerisindedir. Eserin pes tarafindan sadece bir ses agsagiya inilmis ancak

tiz tarafinda genisleme olmamaistir.
Uslii: 4/4’liik sofyan ustliinde 6l¢tilmustiir.

Analiz: Eseri olusturan miizikal ciimlelerin ilki karar altindaki rast perdesiyle baslayip karar
sesi diigah civarinda dolasip diigah tlizeri ussak dortliisii yaparak gticlii nevaya kadar ¢iktiktan sonra
cargadh lzerinde asma kalis yapar. Cargahla devam eden nagmeler en fazla nevaya kadar ¢ikip
diigahta karar verir. Birinci miizikal ciimle farkh sézlerle aynen tekrar eder. Ikinci miizikal ciimle
ayni zamanda eserin meyanidir. Burada diigah perdesinden gerdaniyeye oradan da hemen hiiseyni
perdesine gecilip neva gerdaniye arasinda seyredilerek hiiseynide asma kalis yapilir. Eserin son
miizikal climlesi ¢cargahla baslayip diligah ve gerdaniye arasinda gezinen nagmelerden olusur. Burada
neva iizerinde yarim karar yapildiktan sonra diigah tlizeri ussak dortliistinde dolasilarak yine ayni

dortli ile karar yapilir.
Bu veriler dogrultusunda eser “ussak ilahi” olarak degerlendirilebilir.
2.18. Vardim Bir Giilsene Biilbiilii Nalan3°
Karar Sesi (Duragi): Diigah perdesidir.
Seyri: Cikicidir.
Dizisi: eser sadece yerinde ussak dortliisti ile icra edilmektedir.
Gicliist: Neva perdesidir.
Asma Karar Perdeleri: Kullanilmamaistir.

Donanimu: [1ahinin notasinda “si bemol 2” ses degistirici isareti kullanilmistir. Eser icerisinde

diger seslerde herhangi bir degisiklige gidilmemistir.
Kullanilan Perdelerin Isimleri: (Rast), diigah, segah, ¢cargah ve nevadir.
Yedeni: Eserde yeden kullanilmamaistir.

Genislemesi: Eser 5 ses icerisindedir. Eserin tiz ya da pes tarafindan genisleme olmamustir. ilk

Olclide rast perdesi ile giris yapilmistir.

Ustlii: 4/4'lik sofyan ustliinde 6l¢ilmiistiir.

30 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 665.
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Analiz: Toplam dort 6lciiden olusan eserin ilk dl¢lisli rast perdesi ile baslayip nevaya kadar
cikar ve segahta biter. Ikinci 6l¢ii segahtan devam ederek rasta da diiserek neva iizerinde yarim karar
yapar. Segahla baslayan ti¢lincii 6l¢ii diigdh neva arasindaki seslerde dolasir. Cargahla baslayan son

0lcii ise diigah lizerinde ussak iicliisti ile yedensiz olarak karar verir.
Bu veriler dogrultusunda eser “ussak ilahi” olarak degerlendirilebilir.
2.19. Yar Yiiregim Yar Gor Ki Neler Vars31
Karar Sesi (Duragi): Diigah perdesidir.
Seyri: Cikicidir.
Dizisi: Yerinde ussak dortliisiine nevada biiselik beslisinin eklenmesinden olusmustur.
Giicliisii: Neva perdesidir.
Asma Karar Perdeleri: Kullanilmamistir.

Donanimu: {lahinin notasinda si igin koma bemolii ses degistirici isareti kullanilmistir. Eser
icerisinde diger seslerde herhangi bir degisiklige gidilmemistir.

Kullanilan Perdelerin Isimleri: (Irak, rast), diigah, segah, ¢argah, neva ve hiiseynidir
Yedeni: Eserde rast perdesi yeden olarak kullanilmistir.

Genislemesi: Eser 7 ses icerisindedir. Esere ilk giriste karar altinda 1rak ve rast perdeleri de

kullanilmistir. Diger kisimlarda eser normal dizisi icerisinde kalmistir.
Ustlii: 4/4'lik sofyan ustliinde 6l¢iilmiistiir.

Analiz: Eser tekrar eden iki miizikal ciimleden olusmaktadir. Birinci climle, rast perdesiyle
baslayip irak perdesine tekrar rast perdesinden diigaha gecer. Diigdhla devam eden nagme cargahta
asma karar yapar. Diigah iizeri ussak Ugcliisiiyle yapilan yarim karari segahla baslayip nevaya ¢ikan,
pesinden diigahla baslayip cargaha oradan da rasta inerek tekrar diighta yapilan karar izler. ikinci
ciimle de birinci ciimlede oldugu gibi alti1 6lciiden olusmaktadir. ilk ciimle karar perdesi civarinda
seyrederken ikinci ciimlenin giiclii perdesi civarinda seyrettigi goriilecektir. Cargdh-neva, neva-
hiiseyni, cargah-segah ve tekrar ¢argadh-neva perdeleri arasinda gezinen nagmeler diigahtan baslayip
cargdha oradan da rasta gecip sonunda da tekrar diigdhla karar verir. Sondan bir énceki 6l¢iide

kullanilan rast perdesi yeden olarak kabul edilebilir.
Bu veriler dogrultusunda eser “ussak ilahi” olarak degerlendirilebilir.
2.20. Yolunda Can-u Serims32
Karar Sesi (Duragi): Dligah perdesidir.

Seyri: Inici-cikicidir.

31 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 669.
32 Turhan - Tasbilek, Elazig-Harput Havalari, 670.
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Dizisi: Yerinde hiiseyni beslisine hiiseynide ussak dortliistiniin eklenmesinden olusmustur.
Giicliisii: Hiiseyni perdesidir.
Asma Karar Perdeleri: Neva perdesidir.

Donanimu: {1ahinin notasinda “si bemol 2” ses degistirici isareti kullanilmistir. Eser icerisinde

diger seslerde herhangi bir degisiklige gidilmemistir.

Kullanilan Perdelerin isimleri: (Rast), diigah, segah, cargah, nev, hiiseyni ve gerdaniyedir. Evi¢

ve muhayyer perdeleri kullanilmamistir.

Yedeni: Eserde yeden basamagindaki rast perdesine inisler gerceklesmistir. Ancak bu inisler

yeden vazifesi gormemektedir.
Genislemesi: Eser 8 ses icerisindedir. Eserin tiz ya da pes tarafindan genisleme olmamistir.
Ustlii: 4/4'lik sofyan ustliinde 6l¢iilmiistiir.

Analiz: Eser diigahtan hemen hiiseyniye sicrayarak baslar. Hiiseyni perdesi etrafinda dolasarak
hiiseynide yarim karar nevada asma karar yapar. Iki tekrardan sonra ikinci miizikal ciimleye segah
perdesi ile baglanir. Dligdhtaki kalislardan sonra rast perdesi ile baslanan 6l¢ii nevaya kadar cikar.
Segahla baslayan son 6lciide ise diigah iizerinde tam karar yapilir.

Bu veriler dogrultusunda eser “hiiseyni ilahi” olarak degerlendirilebilir.

3. Incelenen Eserlerin Toplu Listesi

;’ Eser ismi Beste Giifte Kaynak Kisi Derleyen Makam Usil
Agildi Giin Bezm-i Aziz Mahmud icmeli Sabri Semsettin
1 Elest Devreyledi Anonim | Hiday1 (6. Cavus (d. 1899, Tasbilek Hiiseyni Sofyan
Peymanesi 1038/1628) 6.1969) 5
4 Sadi Ozen (d. Semsettin Giilizar/
2 | Ademoglu Al Haberi | Anonim | Hasan Dede (6.7) | 1938 - 6. . . A Curcuna
2012) Tasbilek Hiizeyni
Aglar Gozler Durulur . . . Semsettin Ussak/
3 ma? Anonim | Anonim Turgut Kirgil Tasbilek bayatt Sofyan
Abdiilkadir Semsettin
4 | Ars-1Azam Sallanir Anonim | Anonim Okur (d. 1939 - . Hiiseyni Sofyan
N Tasbilek
6.2022)
Asik Oldum Ben . . . Semsettin .
5 Sana Anonim | Anonim Turgut Kirgil Tasbilek Blselik Sofyan
o e . . . . Semsettin . a
6 | Ay Dahi Giines Dahi Anonim | Anonim Turgut Kirgil Tasbilek Kiird1 Sofyan
) - ibrahim Hakki )
Bir Leylinin . a . Semsettin . N
7 Mecnunuvam Anonim | Erzurimf (. Turgut Kirgil Tasbilek Hiiseyni Sofyan
Y 1194/1780) ?
Cem Olmus ) ) . Semsettin
8 Dervisleri Anonim | Anonim Turgut Kirgil Tasbilek Ussak Sofyan
Gel Gel Yanalim ) Seyyid Nesim1 (6. Semsettin R
9 Ates-i Aska Anonim 820/1417) Hasan Uzar Tasbilek Saba Sofyan
Kogenkli Hafiz
Goster Cemalin Semseddin Sivasi Mustafa Sier Semsettin
10| cemini Anonim | "1 006/1597) | (4 1888-0. 4 Gilek | USsak 12/4
' 1974) - Pasa 3
Demirbag (d.
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1932 - 6.
2016)
Ahmet

11 Ismi Siibhan Virdin Anonim Y@nus Emre (6. Abdilkadir Hatiboglu Hiisevni Sofvan
mi Var? 720/1320) Sasmaz (d.1933 - y y

6.2015)

12 Mecnun Sever Anonim | Anonim Hiiseyin Yetkin semsettin Muhayyer Sofyan
Leylay1 y Tasbilek Yy Y
Muhammed’in . . . Semsettin

13 Kaslar Var Yay Gibi Anonim | Anonim Turgut Kirgil Tasbilek Ussak Sofyan
Miirgii Dil Feryade Naksi ; . . .

14 | Baslar Gormesem Anonim | (Akkirmani) (8. lgg;gﬁh Sabri izrr;)sicla:lc(m Ussak Sofyan
Dildarimi 1655) 3 3
Ottii Yine Can . icmeli Sabri Semsettin Semsettin

15 Biilbiil Anonim Cavus Tasbilek Tasbilek Ussak Curcuna
Sehitlerin Ser . . . Semsettin

16 Cesmesi Anonim | Y{nus Emre Turgut Kirgil Tasbilek Ussak Sofyan

, Rahmi Harputi .

17 yem’a Yanan Anonim | (d. 1802 - 6. Rahmi Harputi Rahmi R Ussak Sofyan

Pervaneler Harputi
1884)

18 Vardim Bir Giilsene Anonim 2;;2311 Sabri icmeli Sabri Semsettin Ussak Sofvan
Biilbiilii Nalan 3 Cavus Tasbilek 3 y

19 Ylalr Yiiregim Yar Gor Anonim | Yinus Emre Abdilkadir Abdilkadir Ussak Sofyan
ki Neler Var Sasmaz Sasmaz

i . igmeli Sabri icmeli Sabri Semsettin ; .
20 | Yolunda Can-u Serim | Anonim Cavus Cavus Tasbilek Hiiseyni Sofyan

Sonug

Harput yoresine ait beste bakimindan anonim olan 20 tane ilahi formundaki eser incelendi.
Genellikle halk musikisi uygulamalarina gére notaya alinan, isimlendirmelerinde sorun yasanan bu
eserlerin Arel-Ezgi-Uzdilek sistemine gore 10 tanesinin ussak, 6 tanesinin hiiseyni, 1 tanesinin
mubhayyer, 1 tanesinin biiselik, 1 tanesinin saba ve 1 tanesinin de kiirdl makamindan; 17 tanesinin
sofyan, 2 tanesinin curcuna ve 1 tanesinin de 12/4 usiliinden oldugu tespit edilmistir. Eserlerin
tamaminin diigah kararl (bir tanesi diigdhtan nevaya gociirme) oldugu goriilmektedir. Giigliileri ise
1 tanesi ¢cargah, 1 tanesi gerdaniye, digerleri neva ve hiiseyni perdeleridir.

I1ahi giiftelerinin islendigi nagmeler oldukca kisa ve sade, ses genislikleri ise genelde bir oktav
civarinda veya bir oktavdan daha dardir. Eserlerde kullanilan perde sayilari en az dort (2 eserde), en
fazla dokuzdur (2 eserde). 5 perdeli 5 eser, 6 perdeli 1 eser, 7 perdeli 6 eser ve 8 perdeli 4 eser tespit
edilmistir. Baz1 eserlerde makami olusturan dortlii ve beslilerin sadece bir kismi kullanilmis,
makamin biitiin o6zelliklerini gosterecek mahiyette bir esere rastlanmamistir. Bunda, eserlerin
tretilmesi esnasinda sanat kaygisindan uzak bir tavirla tamamen giifteye/manaya odaklanmanin

tesirli oldugu diisiiniilmektedir.

Eserlerin hemen hemen tamaminda geleneksel Harput misikisinin nagmelerini bulmak
miimkiindiir. Din icerikli eserlerle dini nitelikte olmayan eserler miizikal anlamda hem teknik hem

de tislup bakimindan biiyiik benzerlikler gostermektedir.

Kanaatimizce, Harput yoresine ait diger din icerikli eserlerin miizikal analizi yapilarak klasik

Tirk misikisindeki yerleri tespit edilip onunla olan iliskileri ortaya konulabilir. Bu tiir eserlerin nota
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yazimlarindaki farkliliklarin giderilmesi i¢in ¢alismalar yapilabilir. Tlirk misikisinin biitiin formlari
icin tek bir nota yazim sisteminin kullanilmasi énem arz etmektedir. Ayrica, tasnif yapilirken
otekilestirici, ayristiricr isimlendirme ve uygulamalardan uzak durularak misikimizin her
tiirine/formuna ayni oranda yaklasan bir metodun, yaklasim tarzinin benimsenmesinin yasanan

sorunlarin ¢ozlimiine buyiik katkisi olacaktir.
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Tirkiye Merkezli Bir Tartisma: “Reference”1n
Turkcesi

Elif OZEL?

0z: Bu calismada ¢ogunlukla Gottlob Frege’nin “On Sense and Reference” adli makalesi baz alinarak Tiirkiye’de
gerceklesmis iki tartismanin ilki sunularak meseleye baska bir acidan bakmanin imkani takdim edilmistir. Konu
edinilen tartisma, Yazko Felsefe Yazilar1 dizisinde, ¢cagdas analitik dil felsefesinin en temel terimlerinden biri olan
“reference” sozciigiiniin Tiirkce felsefe literatiiriine alimlanisi baglaminda olup, Arda Denkel ile Oru¢ Aruoba’nin
oneri ve iddialariyla ortaya cikmistir. Calisma, “reference”in Tiirk¢e’de “yonletim” mi yoksa “imlem” mi olarak
karsilanacag1 meselesini betimleyerek ¢6ziime yonelik gonderge terimini teklif etmektedir. Tiirkiye’'deki felsefenin
tarihinin yazimina kiiciik bir katki saglayacagi diisliniilen ve 6nemli bir déniim noktasini hatirlatacaginm
varsaydigimiz bu ¢alisma ayn1 zamanda tartismayi giincellemeyi de hedeflemistir. Acaba biz “reference” sézciigii ile
bir terimi kullanarak o terim ile diisiincede bir duyuma géndermede mi bulunmaktayiz; yoksa bir sézciigiin dile
getirilmesiyle anlami olan bir nesne mi imlenmektedir? “Reference”a farkl yaklasimlar bile ona Tirkcede
bulabilecegimiz ya da olusturabilecegimiz karsiliklar tartisilir kilma ihtimali vardir. Bu yoniiyle orijinal felsefe

metinlerinden kopmadan s6z konusu terim lizerinde derinlemesine refleksiyon yapilmasi gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Gonderge, Arda Denkel, Orug¢ Aruoba, Tiirkce Felsefe, Analitik Felsefe.

A Turkey-Centered Discussion: Reference in Turkish

Abstract: In this study, based mostly on Gottlob Frege's article "On Sense and Reference", the first of the two debates
held in Turkey is presented and the possibility of looking at the issue from another perspective is presented. The
discussion we are talking about is in the context of the reception of the word "reference", one of the most basic terms
of contemporary analytical language philosophy, into the Turkish philosophy literature in the Yazko Felsefe Yazilar
series, and emerged with the suggestions and claims of Arda Denkel and Orus Aruoba. The study proposes the term
gonderge for solution by describing the issue of whether reference is to be met as yonletim or imlem in Turkish.
This study, which is thought to make a small contribution to the writing of the history of philosophy in Turkey and
which we assume will remind of an important turning point, also aimed to update the discussion. I wonder if we use
a term with the word reference to refer to a sensation in thought with that term; or is an object with a meaning
signified by the utterance of a word? Even different approaches to the reference have the possibility of making the
Turkish equivalents we can find or create debatable. In this respect, it is necessary to make a deep reflection on the

term in question without breaking away from the original philosophical texts.

Keywords: Reference, Arda Denkel, Orug Aruoba, Turkish Philosophy, Analytical Philosophy.
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Giris

Gottlob Frege (1848-1925) merkezli analitik felsefe calismalar: gliniimiiz felsefe diinyasinda
oldukca 6nemli bir yer tutar. Frege bu yeni felsefenin baslangi¢c ve merkezi isimlerinden biridir.
Ozellikle dil temelli bir felsefe yapma tarzi gelistiren analitik felsefe spekiilatif felsefeden énemli

oranda ayrigir. Zeki Ozcan dil felsefesinin Frege tarafindan belirlenen dért temel ilkesi oldugunu

belirtmistir:

1. Baglamsallik (Contextualite): Bu ilkeye gore sentetik ciimleler, mantiksal analizin ayricalikli
dilsel birimidir. Anlamin temel birligi kelime degil; climledir. Kelimelerin ciimleler disinda kendi
baslarina anlamlari yoktur. Kelimeler anlamlarim1 sadece climleler baglaminda kazanir. Anlam,
bilesenlerinden olusur. Bir dnermenin dogruluk degeri, kendisini olusturan béliimlerin yani
kelimelerin, anlamli olmalarina baghdir. Anlam teorisi, ciimlelerin anlamina iliskin bir teori

olmalidir.

2. Gergeksartlilik (Vericonditionnalite): A¢iklayici yani sentetik bir ciimle, dogruluk sartlariyla
Ozdestir. Bir dnermenin anlamini kavramak, dogru olmasi i¢in yerine getirmesi gereken sartlari
bilmektir. “Hava glizeldir” veya “Kar beyazdir” gibi climlelerin anlamin belirlemek, hangi sartlarda
dogru olduklarini sdylemektir. Gerceksartlilik sayesinde anlam objektif bir 6zellik tasir; siibjektif
tasavvurlarimiza ya da psikolojimize gore degismez. Bir climlenin séyledigi sey, kognitif, objektif bir
iceriktir; bir disiincedir. Sonug olarak dogru climleyle objektif bir diinyaya dair objektif bir bilgiyi

ifade ederiz ve ciimlelerimizin bizden bagimsiz dogruluk sartlari vardir.

3. Bilesimsellik (Compositionnalite): Bilesik bir s6zce boliimlerden yani climlelerden olusur.
Bu bilesik s6zcenin anlami, bir fonksiyondur yani kendini olusturan ciimlelerin anlamina baghdir.
Diger deyisle her karmasik ifadenin semantik degeri (anlami veya referansi) dgelerinin semantik
degerlerinin bir fonksiyonudur. Bir 6nermenin referansi degismez. Bilesik bir sézcede climleler
birbirine so6zdizim kurallarina uygun olarak baglanir. Bilesimsellik ilkesi, ¢agdas semantik

arastirmalarin da en 6nemli béliimiinii olusturur.

4. Psikolojizmin Reddi: Psikolojizm, baz1 hakikatlerin ve bazi ilkelerin objektif ve normatif
ozelligini zihindeki dogal kaynaklariyla birbirine karistirir; objektif olani siibjektif olana indirger;
diistince igeriklerini tasavvur igeriklerinden ibaret sayar; kelimelerin anlamini fikirlerin zihindeki
varlifina dayandirir. Oysa imgeler, tasavvurla ya da diger zihinsel durumlar, ifadelerin anlamlari
degildir. Ciinkii zihinde bulunan ve zihnin islerken kullandig1 kavramlar, siibjektiftir. Oysa anlam
gercekte objektiftir. Anlamin objektifligini saglayan sey, gondergedir. Anlam gondergeden dolayi

dogru ya da yanlstir. Bu nedenle psikolojik diisiinceler anlam teorisinde yer almaz.2

Analitik dil felsefesinin temel konularindan biri, hatta belki de en 6nemlisi dil-diinya iliskisi

veya bir baska ifadeyle sozciik-nesne iliskisidir. Ingilizce’de bu iliski konusunda her ne kadar “to

2 Zeki Ozcan, Dil Felsefesi I, (Bursa: Sentez Yayincilik, 2014), ss. 21, 22.
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denote”, “to stand for”, “to designate”, “to mean” gibi cesitli terimler kullanilmis olsa da en sik

kullanilani, “to refer” terimidir.3

Reference sorunu* olarak ifade edebilecegimiz bu konunun Tirkiye'ye aktariminda bazi
tartismalarin yasandigini gdzlemlemekteyiz. Bunun tarihi, ileriki zaman dilimleri icerisinde felsefe
tarihcilerine malzeme olabilecek diizeydedir. Tespitimize gore ilk elden iki tartisma yasanmistir.
Birinci tartisma, Yazko Felsefe Yazilari dizisinde baslamistir. Yazko Felsefe Yazilari dizisi, 1982 yilinda
yayim hayatina basladi. O, bir dergi formatindaydi ama kendisini dergi olarak adlandirmamisti. Her
sayisini bir kitap olarak niteledi. Konu edindigimiz doért kitabin hazirlayicis1 Seldhattin Hilav'dir
(1928-2005). Dizinin Ikinci Kitabinda bir felsefe terimleri ¢calismasi yapilmasi amaglanmistir. Bunun
icin Sehattin Hilav oturum formatinda bir toplanti diizenlemistir. Toplantinin amacinin, bir felsefe
terimleri calismasinda nereden ve nasil baslamak gerektigini, bu alanda nelerin yapilmasi

gerektiginin acik bir sekilde ortaya konmasi oldugunu belirtmistir.>

Yazko Felsefe Yazilar dizinin 3. Kitabinda Arda Denkel (1949-2000), Felsefe Terimleri {ist
bashg altinda “Bazi Terimler Uzerine Notlar’ baghgiyla, gorece uzun diyebilecegimiz bir not
yaymlamistir. Burada inceledigi terimlerden ilki, Ingilizce’deki “reference” sozciigiidiir.6 Birinci
tartisma bu sozclik iizerinden baslamistir. Bir baska ifadeyle; reference’in Tiirkgesi nedir? sorusuyla

ifade edebilecegimiz ceviri meselesi lizerinden baslamistir.

Sayin Denkel, “Birinci tartisma” olarak adlandirdigimiz Yazko Felsefe Yazilari dizisine
gondermede bulunarak, “Frege’nin Dil Felsefesi: Ana Cizgiler”” baslikli Felsefe Tartismalari dizisinde
sorunu ikinci kez ele almistir. Yazko Felsefe Yazilari dizisi bir dergi formatindaydi ama kendisini dergi
olarak adlandirmamisti. Her sayisini bir “kitap” olarak nitelemisti. Felsefe Tartismalart da aymni
statiide yayimlandi.

Bu ¢alismamizin konusu, birinci tartisma ile sinirh tutulacaktir. Once sorun serimlenecek, daha
sonra da yorumlanmaya ¢alisilacaktir. Yorumlama nitel bir arastirma yéntemi olarak kabul edilir. Bu
baglamda gorisler, once, bazen 0Ozetlenerek bazen de alintilarla belgelendirilecek ve sorun
betimlenmis olacak, daha sonra da iizerinde tartisilan mesele ile ilgili baska bir yaklasima gonderme

yapilarak ¢6ziime yonelik bir acilim saglanmaya calisilacaktir.
Arda Denkel’in Goriisii

Arda Denkel, yukarida soziinii ettigimiz makalesinde Gottlob Frege’den hareketle goriisiinii

aciklamaya baslamistir. Ona gore Frege, “reference” kavraminin anlamini, anlam kavraminin

3 [lhan Inan, “Arda Denkel’in Ardindan: Anilar ve Dil Felsefesi Uzerine Bir Tartisma”, iginde Arda Denkel’in Ardindan, Der.,
Giirol Irzik, ilhan Inan (istanbul: Bogazici Universitesi Yaynlari, 2005), 13.

4 Reference’in delalet olarak yorumlanip yorumlanamayacagi icin bk. Aytekin Ozel, Tasavvurlar Mantigi ve Kavramlar
Mantigi-Geleneksel Mantiga Giris I, (Bursa: Bursa Akademi Emin Yayinlari, 2019), 79.

5 Bedia Akarsu ve digerleri, “Felsefe Terimleri”, Yazko Felsefe Yazilari, 2. Kitap (Istanbul: Agaoglu Yayinevi Tesisleri,
1982), 14.

6 Arda Denkel, “Bazi Terimler Uzerine Notlar”, “Felsefe Terimleri”, Yazko Felsefe Yazilari, 3. Kitap, [stanbul: Agaoglu
Yayinevi Tesisleri, 1982, 105. Denkel’in bundan daha énce 1981 yilinda yazdig kitap aslinda tartismanin baslangi¢
metnidir, diyebiliriz. Bk. Arda Denkel, Yénletim: Dil Felsefesinde Bir Konu, istanbul: Bogazici Universitesi Yayinlari, 1981.

7 Arda Denkel, “Frege’nin Dil Felsefesi: Ana Cizgiler”, Felsefe Tartismalari, 5. Kitap, (1989): 24-46.
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anlamindan 6zenle ayirt etmistir. 8 Bir dile ait olan her bir sézciiglin bir anlami vardir, ama bu
sozciiklerden sadece bir kismi tekil nesnelere karsilik gelir. S6ylenmis bir kelimenin belirli bir tekil
icin sdylenmis olma durumunda olmasi, climle icinde uygun diismiis bir kelimenin s6z konusu tekile

”m

“referans”’ta bulunmak icin kullanilmasina baghdir. Bir sézciigiin bir nesne i¢in kullanilmasi, o
nesneyi onun anlami olmak konumuna ulastirmaz. Mesela, bir nesneyi yok etmek sozciigiin
“reference”in1 ortadan kaldirmakken, bu onu anlamsiz kilmak manasina gelmez. Bundan da ayri
olarak anlamlar1 ayri olan iki s6zciik ya da deyimin ayni nesne hakkinda konusma imkan sagladiklari,

yani “reference”larinin ayni olduklar1 durumlarla da sik sik karsilasilmaktadir.®

Denkel, s6z konusu reference sozciigiine karsilik olarak ¢esitli 6nerilerde bulunuldugunu, bu
Onerilerin, tam olarak onlar1 ya karsilamadigini ya da karsilasa bile komsu, fakat farkli bazi baska
kavramlardan tam olarak ayirt etmedigini belirtmistir. Ornek olarak Teo Griinbergile Adnan Onart'in
TDK Mantik Terimleri Sozliigiinin ‘referring expression’ icin ‘gosterici deyim’ sozciglni
kullanmalarini verir. Hatta o, buna benzer bir sekilde “referring” i¢cin “gosterme” veya “gdsterim”i
kullansak bile felsefi tartismalarda “reference”i “ostension”, “demonstration”, “indication” gibi
terimlerden ayristirmak icap ettiginde, s6z konusu kavramin bir takim zorluklar doguracagini
sdylemistir. “Isaret etmek” de yine aym giicliikleri icermektedir. O, “deginme”nin, “mentioning”in
karsiligi oldugunu ve bu kavramin “reference”’den hassaten ayristirildigini belirtir. Ayni1 ayrim
titizligi, “zikretmek”, “temas etmek” gibi kelimeleri de dislamistir. Ote yandan Denkel, “géndermek”,
“yollamak”, “havale etmek” gibi sozciiklerin “reference”in anlamlarindan birini yeterli derecede
karsiladigini soyler. Ne var ki bu anlamlar, felsefede kullanilan anlama yakin olsa da, sonugta ondan
farklidir. Clinkii s6z konusu anlamlarda, bir seyi herhangi bir nesneye gondermede bulunmak sé6z
konusudur. Oysa felsefi anlamdaki “reference”ta birini (6rnegin s6ziimiizii isiten bir sahs1) herhangi
bir nesneye yoneltme durumu, fiili gerceklestiren kisi bakimindan agik bir yiikiimlilik olmayip,
sadece dolayl olarak yerine getirilmis bir etkinliktir. Denkel ayni zamanda, “reference”in etimolojik
kokeninde, gonderme, yoneltme gibi kelimelerin bir yerinin bulundugunun kabul edilmesi

gerektigini de vurgular.10

Bu noktadan sonra Denkel, temel soruyu sorar: “Reference” tizerine felsefece arastirma yapan
ve bu calismay1 da Tirkee yiiriitmek isteyen biri nasil hareket etmelidir? Bunun iki sekilde yaniti
olusturulabilecektir: Ya Fransizcas1 Tiirk¢e olarak kullanilacaktir (yani referans sozciligii) ya da
uygun buldugu bir karsilik teklif edecektir. O, ikinci sikki segmistir. Ona gore en iyi Tiirkce karsilik
“yonletim” sézciigldiir. Denkel, bu 6nerisinin bir elestiriye konu oldugunu sdéyler ama nerede
oldugundan s6z etmez.!! Ik kez “Felsefe Terimleri” olarak baslatilan Yazko Felsefe Yazilari Dizisi'nin
ikinci Kitabina baktigimizda orada bir elestiriye de konu olmadigimi gérmekteyiz.!2 Bu, sozlii bir

elestiri olabilir.

8 Arda Denkel, “Bazi Terimler Uzerine Notlar”, 105.

9 Gottlob Frege, “On Sense and Reference”, Translations from the Philosophical Writings of Gottlob Frege, ¢ev. P. Gearch ve
M. Black (Oxford: Blackwell, Oxford 1952), 56-57.

10 Arda Denkel, “Bazi Terimler Uzerine Notlar”, 106.

11 Arda Denkel, “Bazi Terimler Uzerine Notlar”, 106.

12 Bedia Akarsu ve digerleri, “Felsefe Terimleri”, 14.
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Denkel, elestiriye yanit olarak tekrar “reference” kavramini aciklamaya koyulur. Buna goére
“reference”, bir eylemi anlatir ve “to refer” mastarindan tliremistir. “Reference”1 genis anlamda
kullandigimiz vakit, bireyler ve terimler bu eylemin 6znesi olabilirler. Sayet dar anlamda bir
kullanimi s6z konusuysa, 6zne olarak yalnizca sahislari kabul eder. Soziinii ettigimiz genis ve dar
anlamlarin karisikliga dayal bir kapalilik olusturmamasi i¢in su sekilde bir uzlasi olusmustur: Teknik
anlamda dar anlam, “reference”in asil manasi olarak lizerinde uzlasilmis olacak ve onun benzeri olan
genis (metinde ‘dar’ diye kullanilmistir- ki bir yanlishik olsa gerek) manada da, terimlerin
“denotation”a (kaplama) sahip olabildikleri ifade edilmis olacaktir. S6zii edilen uzlasi agisindan, bir
terimin bir nesneye (dar anlamda) “reference” yaptigini soyledigimizde, orada asil kastedilen sey, bir
kisinin bu terimi kullanarak, onunla “reference”ta bulundugudur. Boylece, bir terimin “reference”ta
bulundugunun dillendirildigi her bir baglamda eylem, o terimi kullanan kisiye, asil 6znesi olacak
sekilde baglanmis olmaktadir (dar anlamda). Dar anlamdaki kavram iizerinde yapilmis bir¢ok
arastirma gostermistir ki, ifade ettigi eylemin daha derinlerine inilebilme imkéni olusmustur.13
Denkel, bunun nedenlerini ise Yénletim: Dil Felsefesinde Bir Konul* adli eserinde bulundugunu
belirtir. Biz bu eseri inceledik ama asil konumuzdan uzaklasmamak icin bu nedenler {izerinde

durmuyoruz.

Denkel’'e gore “reference” aslinda, diisiincenin, bir terim vasitasiyla bir nesneye dogru
cevrilmesini anlatir. Bir nesne lizerine yonlendirme yapmay1 ve o nesne ile diisiincede bir iliski
kurmay ifade eder. iliskinin nasil gerceklestirildigi “reference”in ayirt edici ozelligidir. Séyle ki;
“reference” bir iletisim eylemini anlatir. Bu nedenle “reference”, bir sahsin, amaglarin
kavrayabilecek baska bir seyin bulundugunu varsayarak gergeklestirdigi bir eylemdir. S6zii edilen
eylemin 6geleri {i¢ unsurdan olusur: iletisime katilan sahislar, diisiincede kendisine yénelinen nesne
ve bu yonelime/yonelmeye araci olan sozdiir. “Reference”, baska bir seyin (yani varsayilan veya
gercek) distlincesini, kullanilan bir terimle belirli bir somut nesneye yoneltmek amaciyla
yapilmaktadir. Ancak bu niyetle gerceklestirilmesine ragmen, karsidakinin diisiincesini bir nesneye
yoneltmis olmay1 veya bunu bagarmis olmay1 zorunlu da kilmaz. Ote yandan o, bir sahsin niyetini
dogrudan dogruya yerine getirme cabasini degil, aym1 zamanda onun bunu dolayl olarak
saglayabilme tesebbiisiinii, yani o niyeti bir terimin yerine getirmesinin imkanini olusturabilme

gayretini de igerir.15

Arda Denkel yukaridaki bu bilgilerden sonra “reference” icin bir tanimlama yapar: “Reference”,
“kullanilan bir terimle herhangi bir kisinin diisiincesini bir nesneye yonlendirmesine imkan
vermek”tir. Burada bir yonlendirme vardir ama bunun “yoéneltme” oldugu soéylenemez. Zira

yoneltme, hem dogrudan olur hem de yonlendirmeyi basarmay gerektirir.16

Bu agiklamalardan sonra simdi Orug¢ Aruba’nin itirazini ele alalim.

13 Arda Denkel, “Bazi Terimler Uzerine Notlar”, 106, 107.
14 Arda Denkel, Yénletim: Dil Felsefesinde Bir Konu.

15 Arda Denkel, “Bazi Terimler Uzerine Notlar”, 107.

16 Arda Denkel, “Bazi Terimler Uzerine Notlar”, 107.
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Orug Aruoba’nin itirazi

Dizinin 4. Kitabinda Oru¢ Aruoba (1948-2020), yine Felsefe Terimleri iist bashg altinda

“Denkel’in <Notlar>1na Not” bashgiyla, kisa bir elestiri yazis1 yayinlamistir.17

Aruoba, Denkel’in ingilizce’den hareket ettigini, oysa “reference” teriminin kendisinin de bir
ceviri oldugunu belirtir. O, Bertrant Russell'in (1872-1970) dnce Frege’'nin goriistini elestirdigini ve
onun kelimesine karsilik “denotation”u tercih ettigini ve bunu da “denoting phrase” olarak
kullandigini s6yler, daha sonra da onun, “point to”, “stand for”, “indicate”, “describe” gibi deyimlere
ilaveten “refer to” fiilini de kullandigin1 sdyler. Aruoba’ya gore Ingilizce’de bu terimle basa cikmanin
yolu, bir siire “connotation - denotation” ikili kelimelerinde aranmis, fakat bu karsiliklar pek
yayginlik kazanamamistir. Ona gore “reference” (“sense” ile birlikte), Geach ile Black'in birlikte
yaptiklar1 Frege cevirilerinden sonra yerlesiklik kazanmistir. Ancak ona gore bu da oldukca
“goreceli” bir durumdur. Ciinkii, 6rnek verilecek olursa, Wittgenstein'in Felsefe Sorusturmalari'inin
cevirmeni “Anscombe, ¢evirisinde “meaning” ve “sense”i gecisli olarak kullanmis, “reference”e pek

yliz vermemistir.”18

Aruoba, Frege'nin teriminin “Bedeutung” oldugunu, bu terimin, “bedeuten” fiilinden geldigini;
onun da “deuten” fiilinden tiiredigini belirtir. Daha sonra su bilgileri verir: “Deuten”, 'bir seyin
anlamina isaret etmek' manasindadir. “Bedeuten” ise, '(bir seyin) taninmasi/goriillmesi/anlasilmasi
icin (onu) gostermek’ gibi bir manaya sahiptir. “Bedeutung” ise, 'bir kavramin isareti, bir nesnenin

degeri' gibi bir anlama sahiptir.1?

Aruoba bu terimin Tiirkee’deki karsilig1 olarak “imlem” s6zciigiinii 6nerir. Ona gore im, isaret
demektir. imlemek de isaret etmek manasinda kullanilir. Bundan yola c¢ikarak imlem, 'birsey
anlatildiginda s6z konusu edilen/anlam, yiikletilen sey' anlaminda kullanilir. Bu da, ona gore,
Frege'nin “Bedeutung”’unu tam manasiyla karsilamaktadir. Soyle ki; “Coban Yildiz1” ile “Seher Yildiz1”
isim-tamlamalari, ayni nesneyi imlerler: “Veniis” adli gezegeni; yani, imlemleri aynidir ama onlarin
anlamlar1 farkhdir: Birinci ifade 'giines battiktan sonra ilk goriinen yildiz' anlaminda, ikincisi ise
'glines dogmadan 6nce son goriinen yildiz' anlaminda kullanilir. Aruoba der ki; Frege'ye gore bir dile
getirisin bir anlam1 vardir, oysa ayni dile getiris bir nesneyi imler; imledigi nesne de onun

imlemidir.20

Oru¢ Aruoba meramim anlatmaya c¢ahstigi iki ciimleyi once ingilizceye, daha sonra da
Denkel'in 6nermis oldugu karsilik ile Tiirkgeye cevirdigini belirtir ve bdylece ortaya su cikar: “«An

expression has a meaning (makes [a] sense?), whereas it refers to an object, which is its reference.» :

» o«

17 Orug Aruoba, “Denkel’in <Notlar>1na Not”, “Felsefe Terimleri”, Yazko Felsefe Yazilari, 4. Kitap (Istanbul: Agaoglu
Yayinevi Tesisleri, 1982), 170.

18 Orug Aruoba, “Denkel’in <Notlar>1na Not”, “Felsefe Terimleri”, 170.

19 Orug Aruoba, “Denkel’in <Notlar>1na Not”, “Felsefe Terimleri”, 170, aktaran, bk. Hoffmann, Volkstiim. Worterb., 1852,
187.

20 Orug Aruoba, “Denkel’in <Notlar>1na Not”, “Felsefe Terimleri”, 171.
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«Bir dilegetirisin anlami vardir, oysa ayni dilegetiris bir yonletim yapar; yonletim yaptig1 nesne de

onun yonletimidir.»”2!

Bunlar1 dedikten sonra sunu soyler: “Konuyu, karsilastirma i¢in, bu bicimde koymak yeterli

saniyorum; Denkel (ve baskalar1) bu 6rnekler lizerinde kendileri diistinebilirler.”22
Arda Denkel’in Yaniti

Arda Denkel, yukarida o6zetledigimiz Aruoba’nin elestirisine yanitini, ayn1 eserde, onun
yazisinin hemen ardindan yayinlamistir. Denkel, yabanci bir terime Tiirkge'de bir kavram bulmaya
calisirken, bu terimin o dilin felsefe séyleminde dile getirdigi teknik ve 6zellesmis anlamini, bizim
dilimizde de anlatima d6kecek bir Ttlirkge terim bulmak ya da liretmek durumunda oldugumuzu ifade
eder. Buna gore, felsefe terimlerinin meydana gelmesini saglayan temel kriterlerden biri, karsilanan
yabanci terimin etimolojik kdkeni ve yapisi veya tarihcgesi ne olursa olsun, Tiirk¢e karsiligin, bu
yabanci s6zciiglin 6ncelikle bu asamada kazandig anlami, yani o dilin felsefe séyleminde ifade ettigi
kavrami, vermesi gerekir. Bu kriter agisindan, s6z konusu terimin daha 6nceki asamalarda tasidigi
anlamlar veya etimolojik 6zellikleri, yalnizca ikincil derecede bir 6neme haizdir. Bu kriterle, daha
acik, daha net, tekanlaml ve kaypakligi dislayacak terimler elde etme imkani dogacaktir.z3 Bu dlgiit

ile o, yukaridaki Oru¢ Aruoba’'nin etimolojik yaklasimini elestirmektedir.

Bu fikri serdetmesinin ardindan Denkel, amacinin, sayin Aruoba'nin reference terimine
karsilik olarak kullandig1 “yénletim”i yadsiyis gerekcesinin yetersizligini ortaya koymaya ve sonra
da “imlem” kelimesinin yukarida benimsedigi Ol¢iit acisindan uygun bir karsilik olamadigim

ispatlamaya calisir.24 O 6nce, Aruoba’nin goriisiinii ispat zinciri olarak kurar:
a) Denkel, «reference»in Tiirkgesini “yonletim” olarak ifade etmektedir.

b) Ancak “reference”in kendisi zaten bir terctimedir ve asil kelime de Frege'nin kullanmis

oldugu “bedeutung” terimidir.

» o«

c) “Yonletim”, “Bedeutung” sdzciigiiniin tercliimesi i¢in sakat bir ceviridir.
d) O halde, Denkel'in yaklasimi daha en temelden bozuk bir ceviridir.

Denkel’e gore “burada, (c)'yi (a) ve (b)'den gecerli olarak ¢ikarimlayabilmek icin “reference”
ve “bedeutung”un anlam bakimindan esdeger/denk olmadiklarini bildiren bir dnermeye daha ihtiyag
vardir. Cilinkii, “reference”, “bedeutung”un dogru bir terclimesi ve de “yonletim” de “reference”1
dogru bir sekilde karsiliyorsa, gecislilik ilkesine dayanarak, “yonletim”in “bedeutung”’u da dogru
olarak karsilamasi gerekecektir. Mevcut yapisiyla uslamlama, sonucunu gerektirmekten uzak

durmaktadir.”25

21 Orug Aruoba, “Denkel’in <Notlar>1na Not”, “Felsefe Terimleri”, 171.

22 Orug Aruoba, “Denkel’in <Notlar>1na Not”, “Felsefe Terimleri”, 171.

23 Arda Denkel, “Yamit: Terimler ve Olgiitler”, “Felsefe Terimleri”, Yazko Felsefe Yazilari, 4. Kitap (Istanbul: Agaoglu
Yayinevi Tesisleri, 1982), 173.

24 Arda Denkel, “Yanit: Terimler ve Clgﬁtler", 174.

25 Arda Denkel, “Yanit: Terimler ve Clgﬁtler", 174.
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Ote yandan Denkel, Aruoba'nin,

e) “Reference” olarak terclime, Frege'nin “Bedeutung” kelimesini gerektigi gibi

karsilamaktadir.

gibi bir 6nciilii zzimnen kabul ettigini soyler. Clinkii onun, Frege'nin “bedeutung”’undan soz
ederken, “(Anglo-Saksonlar kendi “reference”lariyla ne yaparlarsa yapsinlar)” dedigini, eger (e),
ispat zincirinde (b) ile (c) arasina bir 6nciil olarak giriyorsa, (a) ile (b) birer olgu olduklarindan,
(e)'nin dogrulugu (c)'nin dogrulugunu gerektirecegini belirtmektedir. Ama bu kez de, (e) dogru
olduguicin, (a) ve (c)'nin birlikte (d) sonucuna gétiiremeyecegini, ¢linkii “yonletim”in “bedeutung”un

“«n

cevirisi olarak yanlis oldugunu, kendisinin ise “yonletim” ile “’reference”t sakat olarak

karsilamadigini iddia etmektedir.26

Denkel, “yonletim” ile “bedeutung”u degil, “reference”1 karsiladigini séyler. Bunun nedenini ise,
“reference” ile ilgili olarak tarihsel bir agiklamaya basvurur. Ona goére Frege'den bu zamana kadar,
pek c¢ok sey degismistir. Pek ¢ok meselede oldugu gibi, yiizy1ll oncesinde de bu konu daha
derinlemesine incelenmis, “reference” sozciigli icin de farkli fakat birbirine yakin anlamli bazi
kavramlar, birbirinden ayristirilmistir. Hatta “reference”in kapsami icinde ayristirilan kardes

kavramlardan bazilari, artik Frege'nin kastettigi anlamdan uzaklasmistir.2”

Denkel buna 6rnek olarak, “glintimiizde ulasilan kanaate gore”, der, “reference’ olusturan
temel kavramin, 'bir kisinin bir sézciigii bir climlede kullanarak bir nesne hakkinda konusmasi
eylemi' oldugunu ve 'bir sdzcligiin belirli bir nesneyi (anlamindan bagimsiz bir sekilde) ifade etmesi'
ve anlaminin da, bu temel kavrama gore tiirevsel sayildigini” belirtir. Tlirk¢e'de karsilik tiiretirken

bu olguyu dikkate aldigini soyler.28

Arda Denkel reference sozciiglintin delalet ettigi kavram ailesi icinde “temel” sayilan seyin,
“bedeutung”un delalet ettigi anlamlarindan biraz kaymis oldugunu diisiiniir. Oyleyse “reference”
sozciligiinii kullanarak Frege'nin teorisini aciklama girisiminde bir sakinca olusmaz mi? diye bir soru
olusur. Onun cevabi, kaymanin meydana getirdigi baglamlar disinda “hayir”dir. Yine de, ona gore,
“reference”1 kisinin eylemini, “denotation”u ise, “bedeutung”’un karsiligi olarak, bir sozciiglin bir

nesnenin yerine durmasi islevini ifade ederken kullanma egilimi yayginlasmakta oldugunu belirtir.2°

Denkel, “(e) dogru mudur?” diye sorar. Cevap, “bir ol¢lide evet’tir. Ama bagimsiz bir kavram
olusturmak bakimindan ise hayirdir. Ciinkii “anlam”, “6zdeslik” gibi kavramlarda da goriilen ayrisma,
yani tek bir kavramin semsiyesi altinda bir kardes kavramlar kiimesi olusma durumu, “reference”
sozciigii icin de gecerlidir. Ancak bu ayrisma mutlak bir bagimsizlasma élciisiinde degildir: Ornegin
“anlam” so6zciigli semsiyesi altindaki kavramlarin hepsi, komsusu olan “igerik” kavramindan nasil
ayrik ve bagimsiz iseler, “reference”in semsiyesi altindaki kardes kavramlar da 6érnegin komsusu

olan “gostermek” kavramindan ayrik ve bagimsizdirlar. Baska bir ifadeyle, (e) 6nermesinin dogru

26 Arda Denkel, “Yanit: Terimler ve Clgﬁtler", 174.
27 Arda Denkel, “Yanit: Terimler ve Clgﬁtler", 175.
28 Arda Denkel, “Yanit: Terimler ve Clgﬁtler", 175.
29 Arda Denkel, “Yanit: Terimler ve Clgﬁtler", 175,176.
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kabul edildigi baglamda “reference”in, Frege'nin kastettigi anlamda kullanilmasinin ortaya
¢ikaracagl sorun, heniiz yeni bir terimi 6nemle gerektirecek diizeyde degildir. Ayni dlciitler icinde
“yonletim” s6zcligli de Frege'nin kastettigini karsilamas1 bakimindan bir felsefi sorun olusturacak
diizeyde degildir. Ustelik Denkel, Aruoba'nin yazisinda, “reference”in “bedeutung”’u tam olarak
karsilamadigini gosteren hicbir akil yiiriitmenin bulunmadigin ileri siirer.3° O, Aruoba'nin baz

diisiincelerini yanitlamaya girisir. leri siirdiigii goriisler dért madde halinde 6zetlenebilir:

“«u

1. Denkel, Aruoba’nin yukarida kalin puntoyla verdigimiz “Anscombe, cevirisinde ““meaning”
ve “sense”i gecisli olarak kullanir, “reference”a pek yliz vermez” climlesinin ne sayin Aruoba'nin
savundugu fikirle ilgisini ne de hangi anlama geldigini anlayabilme pozisyonunda olmadigini sdyler.
0, “Ingallah bununla, Wittgenstein veya c¢evirmeninin Philosophical Investigations adl eserinde
“meaning” veya “sense”i ‘“reference” yerine ve onunla esanlamli olarak kullandiklar

kastedilmiyordur.” diyerek onun goértsiine katilmaz.

2. Denkel, Aruoba’nin ‘Coban Yildiz!’ ile ‘Seher Yildiz1’ 6rnegine kii¢iik bir itirazda bulunur. O,
‘aksam yildizr’ i¢in Tiirk Dil Kurumu sézliigiine bakilabilecegini ve Vents i¢in kullanilan ‘Coban
Yildizt'nin bazen ‘Kutup Yildizi’ i¢cin de kullanilmakta oldugunu belirterek, bu sebeple onu

secmedigini soyler.

3.Yine Denkel, Aruoba’nin “An expression has a meaning, whereas it refers to an object, which
ise its reference” ibaresinde gecen “reference” hakkinda, konusma imkani sagladigi nesne icin
“reference” degil, “referent” (bearer) teriminin kullanildigini séyler. O bunu “yonletilen” s6zctgii ile
karsiladigini; dolayisiyla yukaridaki climleyi “yonletilen”i kullanarak ¢evirir: “Bir terimin anlami
vardir, oysa ayni terim bir nesneye yonletir (yonletim yapar) ; bu nesne de onun yonletilenidir”.3!
Boylece o, Aruoba'nin reference’a verdigi anlamdan ve elde ettigi sonugtan daha farkli bir sonug

liretmis olur.

Arda Denkel reference’in Tiirkce'de sadece tek bir terim ile (yani “yonletim” ile)
karsilanabilecegi gibi bir iddiasinin olmadigini séyler. Baska tekliflerin de olabilecegini belirtir.
Ancak, bunun icin baz kriterler olmasi gerekir. Hatta o, im (isaret)den, “imlemek” ve “imlem”
sozciiklerinin yapisal olarak tiiretilislerine de karsi ¢ikmaz. Zaten ona gore “imlemek”, “isaret etmek”
manasinda kullanilir. Buradan hareketle “imlem”in, “birsey anlatildiginda s6z konusu edilen,
yikletilen sey” anlamina gelecegi yargisi sayet bir akil yilirtitme olarak kabul edilecekse bunun
gecersiz olacagini soyler. Ciinkii ilk climle ikinci ciimleyi mantiksal olarak icermemektedir. Daha da
acarsak, “imlem”in reference’a (ve/veya “bedeutung”a) karsilik olmasi, bir mantiksal gereklilik ya da

“isaret etme” kavraminin zorunlu bir sonucu degildir.32

Bunun yani sira Denkel, “imlem” soézciigii “reference”a karsilik olarak kullanildiginda,
“imlemek” fiilinin ¢okanlamlilig1 yiiziinden bazi sakincalar ortaya c¢ikabilecegini iddia etmektedir.

“Imlemek” teriminin “reference” disindaki iki anlamindan biri olan “isaret etmek” fiilini, birisi

30 Arda Denkel, “Yanit: Terimler ve Clgﬁtler", 176.
31 Arda Denkel, “Yanit: Terimler ve 0191"1t1er",176, 177.
32 Arda Denkel, “Yanit: Terimler ve Clgﬁtler", 177.
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hakkinda, “imledi” denildiginde o kisinin parmagini mi, bir tabelay1 my, bir trafik isaretini mi, yoksa
bir sézciigii mii kullandig1 hep kapali kalacaktir. Ustelik mantiksal olarak, referans yapmadan isaret
etmek ve isaret etmeden referans yapmanin imkani diistiniiliince, “imlem”in bu ayrimlari veremeyen,
yeterli derecede ézellesmemis bir terim oldugu ortaya cikacaktir. Ote yandan “imlemek” fiilinin
tctlincii karsiligl da “pointing to”dan tamamen farkli olan “signalling”dir. Yani, bir kisinin kas, géz vb.
isaretler yapmasi, yani kendisi hakkinda bir seyi 6ylece imlemesidir. Denkel bu itirazlarindan sonra
su kesin kanaatini aciklar: “Cokanlamlilik ve kaypaklik 6l¢iitii nedeniyle “imlem”in bir felsefe terimi

durumuna getirilmemesi gerektigi kanaatindeyim.”33
Bir Baska Yaklasim

Frege’nin, lizerine tartisiimis olan makalesi “Sense and Reference”3* baslikli olup ve bu iki
kelime arasindaki iliskiyi sorunsallastirdig1 icin kanaatimizce sense ve reference’nin ne oldugu
hakkinda yeni veriler 1s18inda tekrar diisiiniilmelidir. Tiirkce felsefe literatiiriinde kullanilan
“duyum” s6zciigiiniin felsefede kullanimi bakimindan etimolojik kokeni, Almanca’ya dayanir. Frege,
“Uber Sinn und Bedeutung” adli eserinde, bu sozciik icin “Sinn” karsihigini kullanmistir. Sinn,
Ingilizce’ye baslangicta “meaning” (anlam) olarak c¢evrilmis, bir miiddet tartigildiktan sonra da
“sense” kelimesinde mutabik kalinmistir.35 Alman Dili ve Edebiyati uzmani olan Mustafa Ozdemir
“Sinn” so6zcliglinli “duyum” olarak Tiirk¢e'ye cevirmistir.3¢6 Almanca sozliikte kendi basina “sinn”,
“hasse, duygu” manalarina gelmekte, “bedeutung” ile kullanildiginda ise “mana, anlam, medlul, meal,
ruh, mefhum, kavram”37 manasina gelmektedir. ingilizce sozliikte “sense” isim olarak, “duyum, ihsas,
duyu organlarimiz yoluyla beden alani ya da dis ¢evreden toplanan uyarict”, fiil olarak da “sezmek,
hissetmek, fark etmek, haberdar olmak”38 manalarina gelmektedir.

Soyle devam edelim: “Anlam”in (meaning), dil felsefesinin 6nemli bir sorunu oldugunu
biliyoruz. Bu soruna yonelik cesitli yaklasimlar ileri siiriilmiistiir. Bunlardan ikisi, 6ne cikmustir: I1ki,
Cambridge cevresi olarak bilinen, incelemelerini 6nermeler ile sinirlayan, ideal dil felsefesini
savunan ve “gondergeci (referential) ¢éziim”ii ileri siiren yaklasimdir. ikincisi ise Oxford cevresi
olarak bilinen, dilin kullanim baglamindan hareket ederek “giindelik dil” felsefesini savunan
filozoflarin ileri siirdiigli, pragmatik yaklasimdir. Gondergeci ¢6ziim adiyla nitelenen calismalar,
gonderge sorunuyla karsilastifimiz calismalardir. Gondergeci kuram, genellikle Viyana Cevresi
filozoflar1 tarafindan savunulmustur. Bu filozoflara gore dil ile diinya arasinda bir kosutluk vardir ve
dil diinyay1 betimlemenin bir aracidir. Dolayisiyla dil icerisinde kullanilan her kelime diinyadaki bir
nesneye karsilik gelmektedir. Climleler de olgu durumlarini tasvir eder. Bu ad altindaki anlam

sorununa dogruluk problemi ¢ercevesinde bir ¢6zliim aranmistir. Frege, Russell, Wittgenstein'in ilk

33 Arda Denkel, “Yanit: Terimler ve Clgﬁtler", 177.

34 Gottlob Frege, “On Sense and Meaning”, 56-78; Almancasi, Gottlob Frege, “Uber Sinn und Bedeutung”, Zeitschrift fiir
Philosophie und Philosophiche Kritik, (1892): 25-50.

35 Ayhan Dereko, “Cevirenin Onsézii”, Frege’ye Dair, Joseph Salerno, cev. Ayhan Dereko (Ankara: Birlesik Yay., 2011), 8.

36 Gottlob Frege, Fonksiyon ve Kavram, ¢ev., Mustafa Ozdemir, Istanbul: Kiilliyat Yay., 2019, 49.

37 Von Karl Steuerwald, Deutsch-Tiirkisches Wérterbuch (Almanca-Tiirkge S6zIiik) (Germany: Otto Harrossowitz
Wiesdaben, 1974), 495.

38 Hamit Atalay, ingilizce-Tﬁk;e Sé6zliik, Ankara: Atatiirk Kiiltir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tirk Dil Kurumu
Yayinlar1:714, 1999, 3039, 3040.
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donem goriisleri ve Viyana cevresinin goriisleri de bu baslik altinda toplanabilir. Onlara gore bir
climlenin anlami, bu climlenin géndermede bulundugu olgu baglamidir. Yani géonderge yaptig

nesnedir.3?

Simdi reference’1, Frege’den yola ¢ikarak, yukaridaki bicimde (yonletim/imlem) degil de bir
gonderge olarak yorumlayabilir miyiz? Yani, onun icin “reference’ s6zciigiiniin dilbilimin teknik bir
terimi olmasini géz dniinde bulundurarak ve... kastedilen anlaminin génderme ediminin kendisi
degil bu edimin y6neldigi nesne oldugunu dikkate alarak ‘gonderge’ karsiligini kullanmayi tercih”40

edebilir miyiz?

Ayhan Dereko’ya gore “Frege’'nin anlam kurami baglaminda ‘Sinn’, ‘anlam’ degil bir ‘anlam
kategorisidir’ ve bu s6zciigii karsilamak icin ‘anlam’t kullanmak asla uygun degildir.” Ama o, bu isler
icin 0zel teknik terimlerin hasredilmesinin zorunluluk oldugunu diisiinerek “duyum” soézciigiinii
tercih ettigini belirtmistir.#! Gerek Ingilizce’de “sense” olarak kullanilmasindan, gerek Mustafa
Ozdemir'in “duyum” olarak c¢evirmesinden, gerekse Ayhan Dereko’'nun “duyum”u tercih
gerekcesinden otiiri ve sozliiklerden yola c¢ikarak, bu sozciigiin “duyum” olarak Tiirkce’'de
kullanilmasi gerektigini diisiinmekteyiz.

As1l konumuzun olan “génderge” s6zciigliniin etimolojik kékeni, Almanca’daki “bedeutung”
sozcliglidiir. Mustafa Ozdemir o soézcligii “gdénderim” olarak terciime etmistir.42 Ingilizce’ye
“reference” olarak cevrilen bu sdzciigii Ayhan Dereko, Frege'nin yaklasimini dikkate aldigimizda
dilimize “gdnderge” olarak cevrilmesinin uygun oldugunu ifade etmistir.#3 Dereko’dan daha 6nce Nur
Yeliz Giilcan, “Dil Felsefesinde Gonderge Sorunu” isimli calismasinda “reference” sdzciligiiniin

Tirkce’ye “gonderge”, “gonderme” ve “yonletim” olarak terciime edildigini belirterek, “reference”

kelimesinin ¢evirisini “génderge” olarak kullanacagini belirtmistir.44

» o«

Almanca sozliikte “bedeutung”un kékeni olan “bedeut’en”, “manasina gelmek, delilet etmek,
ifade etmek, demek”4 anlamlarina gelmekte, ingilizce sozliikte “reference” isim olarak, “havale
etme/edilme, bagvurma, miiracaat etme, danisma”, fiil olarak da “kaynakca gostermek, basvurulacak
kaynaklari belirtmek, basvurulan eserlerin listesini yapmak” anlamlarina gelmektedir. Bununla ilgili
olan “referent” ise “kastedilen kavram/nesne, s6z/simge ile ima edilen sey, bir mantik terimi olarak

bir 6nermedeki sonraki terimlerin ilgili olduklari ilk terim”46 anlamlarina gelmektedir.

Stanford Felsefe Ansiklopedisi'ne gore, belirli tiirden temsil isaretleri ile nesneler arasinda elde
edilen iliskiye, gbnderme (reference) denir. Bir baska ifadeyle gonderme, belirli tiirden temsil
isaretleri ile nesneler arasinda elde edilen iliskidir. Ornegin, "Barack Obama bir demokrattir"

iddiasinda bulundugumda, belirli bir tiir temsil isareti kullaniyorum demektir. Burada, belirli bir tekil

39 Nur Yeliz Giilcan, “Dil Felsefesinde Génderge Sorunu”, Felsefe Diinyasi, 2/44 (2006), s. 168.

40 Ayhan Dereko, “Cevirenin Onsézii”, Joseph Salerno, Frege’ye Dair.

41 Ayhan Dereko, “Cevirenin Onsozii”, 8.

42 Gottlob Frege, Fonksiyon ve Kavram, 49.

43 Ayhan Dereko, “Cevirenin Onsozii”, 7.

44 Nur Yeliz Glilcan, “Dil Felsefesinde Gonderge Sorunu”, Felsefe Diinyasi, 2, say1: 44, (2006): 168.
45 Von Karl Steuerwald, Deutsch-Tiirkisches Wérterbuch (Almanca-Tiirkge Sézliik), 86.

46 Hamit Atalay, ingilizce-Tﬁk;e Soézliik, 2831, 2832.
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kisiye (yani Barack Obama’ya) gondermede bulunan "Barack Obama" isareti, temsil isareti oluyor.
Adlar ve diger gondermede bulunan terimler, gondermede bulunabilen (6rnegin kavramlari, zihinsel
haritalarini ve resimleri goz 6niinde bulunduralim) tek temsil isaretleri tiirleri olmasa da, bunlar gibi
dilbilimsel belirtecler de gondermenin dogasina iliskin felsefi arastirmalarin merkezinde uzun siire
yerini korumustur. Bunlar icerisinde bizi ilgilendiren husus, dilbilimsel gondermelerdir. En azindan
bazi dilbilimsel ifadelerin gercekten gondermede bulundugunu varsayarsak, bir dizi ilgin¢ sorularin
ortaya ciktigini gorebiliriz. Ornegin, dilbilimsel gonderme, gondermede bulunma eylemiyle nasil
iliski icerisindedir? Konusanlar olarak bizlerin yaptig1 seyler, gonderme terimleriyle mi olmaktadir?
Gonderme terimleri, tam olarak nasil gondermede bulunurlar? Yani, yaptiklar1 seyden dolay1 neye
gondermede bulunmaktadirlar? Bu soruya yonelik tek bir cevap, tek bir gonderme mekanizmasi veya
s0z konusu terimin tiiriine bagh olarak farkl cevaplar var midir? Gonderme ve anlam arasindaki
iliski tam olarak nedir?47 Bu sorular, gonderen, gonderilen sey, kendisine gonderilmis olan ve bu
iliskinin tiimiinii kusatan gonderme eylemi ile iligkilidir. Ancak bu sorularin yanitlarini bagka

¢alismalarda tartismak gerekecektir.

Esasen Ilhan Inan’in verdigi bilgiye bakilirsa Arda Denkel, onun énerdigi “génderme yapmak”
fiilini bir takim itirazlar yonelterek dnce reddetmis sonra da cesitli miizakerelerden sonra kabul
etmistir. Hatta kitabinin gézden gecirilmis yeni basiminda “yonletim” yerine “génderme” terimini
kullanacagini bile s6ylemis ama bunu gerc¢eklestiremeden vefat etmistir.48 Kanaatimizce Frege'nin
so6z konusu makalesi lizerinden hareket edersek sense’in duyum anlami dikkate alindiginda,
duyumun bir géndergenin duyumu olabilecegini diisiinmekteyiz. Bunu kesin bir iddia olarak degil,
tartismanin bagka ag¢ilardan yiirtitiilemesine kii¢iik bir katki saglamak amaciyla dillendiriyoruz.

Sonug¢

Arda Denkel, birinci tartisma olarak adlandirdigimiz tartismayi1 baslatarak, “reference”
sozciigii icin 6nerilmis Tirkce tekliflerin, tam olarak onlar1 ya karsilamadigini ya da karsilasa bile
komsu, fakat farkl, baz1 baska kavramlardan tam olarak ayirt edilmedigini belirtmektedir. O,
“gdndermek”, “yollamak”, “havale etmek” gibi sozciiklerin “reference”in anlamlarindan birini yeterli
derecede karsiladigini soyler. Ne var ki bu anlamlarin, felsefede kullanilan anlama yakin olsa bile
ondan farkli oldugunu ifade eder. Bunun nedeni, s6zii edilen anlamlarda bir seyi herhangi bir
nesneye dogrudan gondermenin séz konusu olmasidir. Oysa felsefi anlamdaki “reference”ta birini
herhangi bir nesneye yoneltmek, fiili yapan acisindan ancak dolayl olarak yerine getirilen bir istir;

dogrudan degil. Bu yoniiyle ona gore “reference” icin en iyi Tiirkce karsilik, “yonletim” s6zciigidiir.

Denkel’e gore felsefede “reference”, diisiinceyi, bir terim vasitasiyla bir nesneye dogru
¢evirmeyi anlatir. Bir nesneye yonlendirmeyi ve bu nesne ile diisiincede bir iliski kurmayi ifade eder.
Bunun hangi yolla ve nasil bir sekilde gerceklestirildigi “reference”1 ayirt eden 6zelliktir. Soyle ki;
“reference” bir iletisim eylemini anlatir. Bu baglamda yo6nletim, kullanilan bir terimle herhangi

birinin diistincesini bir nesneye yonlendirmesine imkan tanimak olarak tanimlanabilir.

47 Eliot Michaelson and Marga Reimer, “Reference”, https://plato.stanford.edu/entries/reference/, (erisim, 30.05.2019).
48 [lhan Inan, “Arda Denkel’in Ardindan: Anilar ve Dil Felsefesi Uzerine Bir Tartisma”, 15, 16.
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Oru¢ Aruoba, Denkel’in goriislerini ¢esitli agilardan elestirerek bu terimin Tiirkce karsilig
olarak “imlem” s6zciigiinii 6nermistir. Denkel, onun goriislerini argiimantatif bir cercevede kurarak

karsi elestiride bulunmus ve yonletim sozciigiinii yeniden gerekcelendirmeye calismistir.

Arda Denkel’in sonraki yillarda “reference”in Tiirkcesini gonderme olarak karsilamanin daha
uygun oldugunu diisiindiiglini biliyoruz. Kanatimizce bu tartismay, 6zellikle Frege'yi dikkate alarak
soylersek; sense’in anlamlari ile reference’in anlamlar1 dikkate alinarak ve yine sense’in “duyum”,
reference’in da “génderge” anlamini dikkate alarak yiriitmek, daha saglikli sonuclara varmayi

miimkiin kilabilecektir.
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ibn Arabf’ye gore Firavun’un Imani ve Aladeddin el-
Buhari’'nin Konuya Dair Elestirileri*

Mervenur TIRYAKI1

0z: ibn Arabi, Islam diigiince tarihinin en 6nemli simalarindan biridir. Onu diisiince tarihinde bu derece énemli kilan
unsur, Siinni Kelam paradigmasinin disina ¢ikarak ontolojiden epistemolojiye kadar yeni bir sistem insa etmesi ve
tasavvufu yalnizca ahlaki gelisim siireci olmaktan ¢ikarip kiilli bir ilmi disiplin haline getirmesidir. Bu sebeple bircok
tartismaya konu olmus, lehte ve aleyhte hakkinda bir¢ok eser kaleme alinmistir. Aldeddin el-Buhari, Ibn Arabi’yi ve
onun vahdet-i viicid sistemini elestiren en énemli muarizlardan biridir. O, ibn Arabi ve vahdet-i viicid 6gretisine
yonelik mubhtelif elestirilerini miistakil bir eserde toplamistir. Bu elestirilerden biri de Firavun’un imaninin
sthhatine dairdir. ibn Arabi genel kabuliin aksine Firavun’un iman iizere 6ldiigiinii iddia eder. Alaeddin el-Buhari,
nasstan deliller ileri stirerek ibn Arabi'nin bu iddiasina kars1 ¢ikar. Firavun'un imaninin gegerli olmadig1 hususunda
Miisliiman alimler arasinda icmanin bulunmasi, Buhari'nin en temel argiimanidir. Biz, bu ¢alismamizda ibn
Arabi’nin Firavun’un imanina dair diisiincelerini tespit edip Buhari’nin konuya dair elestirilerini incelemeye gayret

edecegiz.
Anahtar Kelimeler: ibn Arabf, Alaeddin el-Buhari, Firavun, iman, Yeis.
Pharaoh’s Faith According to Ibn ‘Arabi and Alaaddin al-Bukhart’s Criticisms on This Subject

Abstract: Ibn ‘Arabi is one of the most important figures in the history of Islamic thought. The factor that makes Ibn
‘Arabi important in the history of thought is that he has gone beyond the Sunni Kalam paradigm and has built a new
system from ontology to epistemology and has transformed Sifism (Tasawwuf) from being only a moral
development process into a universal scientific discipline. For this reason, his views have been the subject of many
discussions, and many works have been written for and against him. Alaaddin al-Bukhari is one of the most
important opponents who criticize Ibn ‘Arabi and the doctrine of wahdat al- wujiid (oneness of being) that is
systematized by him. Bukhari collected various criticisms of Ibn ‘Arabi and his doctrine of wahdat al- wujtd in a
separate work. One of these criticisms is about the faith of Pharaoh (iman Fir‘awn). Contrary to the general
acceptance, Ibn ‘Arabi claimed that Pharaoh died on faith. Alaaddin al-Bukhari opposes Ibn ‘Arabt’s claims by
bringing evidences from The Qur’an (nass). al-Bukhari’s main argument is that there is consensus (Iljma) among
Muslim scholars that Pharaoh'’s faith is not valid. In our study, we aim to identify Ibn ‘Arabi’s thoughts on the Fir'awn

and aim to analyze Bukhari’s criticisms on the subject.

Keywords: Ibn ‘Arabi, Alaaddin al-Bukhari, Pharaoh (Fir‘awn), Iman, Despair (Ye’s).
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Giris

Islam diisiincesinde iman kisinin kendi iradesiyle tercihte bulundugu bir ameliyedir.
Dolayisiyla iradeyi engelleyen harici bir durum s6z konusu oldugunda kisinin imani veyahut
inkarinin sithhati ayrica degerlendirilmistir. Bu baglamda korku ve iimitsizlik neticesiyle 6liim veya
felaket anlarinda ikrar edilen iman ve tovbenin gegerliligi (yeis ve be’s) tartisiimistir. Bu hususta
Islam diisiince geleneginde hakim olan goriis, yeis ve be’s anindaki iman ve tévbenin gecersiz oldugu
yonilindedir. Zira bu anlarda kisi ger¢ekten iman etmek istedigi i¢in degil baska caresi olmadigindan
ve azaptan kurtulmak icin iman eder.?2 Ayrica 6lim aninda herkes gergeklerle karsi karsiya
geleceginden mecburen inkar etmeyip ikrarda bulunacaktir fakat bu durumda kendi istegi ile degil
zaruri olarak iman etmis olacaktir. Dolayisiyla 6liim aninda inansalar dahi inkarcilarin imanlari
gecersiz kabul edilmistir. islam ulemasinin bu hususta dayandig1 en 6nemli delil su ayettir:

Azabimizi gordiikleri zaman “Yalniz Allah’a inandik; O’na ortak kosmakta oldugumuz seyleri inkar ettik.”

dediler. Fakat, azabimiz1 gordiikleri zaman inanmalari, kendilerine fayda vermedi. Bu, Allah’m kullar1

hakkinda eskiden beri ytiriirliikte olan kanunudur. Iste orada inkarcilar hiisrana ugradilar.3

S6z konusu ayetten de anlasildigl iizere ilahi azap ile karsilasilmasi halinde iman etmenin
kisiye bir faydasi yoktur. Zira ilahi azap miisahede edildiginde ikrar edilen iman, kisinin kendisini
azaptan kurtarmaya yonelik eylemden 6te bir anlam ifade etmemektedir.* Hialbuki imanin sithhatinin

sarti, imanin gaibe olmasidir. Ancak 6liim aninda imanin geregi olan gaib ortadan kalkmaktadir.
ibn Arabi’ye gore Firavun’un imani

Islam diigiince geleneginin en énemli isimlerinden biri hi¢ kuskusuz Ibn Arabi’dir. Onu bu
derece onemli kilan unsur ise kendisinden 6nce ahlaki yetkinlesmenin bir siireci olarak algilanan
tasavvufu kiilli bir ilmi disiplin haline getirmesidir. Ibn Arabi kendisinden énce sufilerin cesitli remiz
ve siirlerle dile getirmis oldugu varlik anlayisini yeniden diizenleyerek ontolojik bir sistem insa
etmistir. Onun varlk anlayis1 varligin birligi esasina dayanir. Ona gére varlikta Tanri’'nin haricinde
hicbir sey yoktur. Kesret ise tek olan bu hakikatin farkli suretlerde gériiniimiinden ibarettir. Onun bu
diistincesi, varligl1 Vacib ve muhdes varlik seklinde iki farkl kategori olarak tasnif eden kelam ve
felsefeciler tarafindan ciddi elestirilere maruz kalmistir. Nitekim Islam diisiince geleneginde ibn
Arabl aleyhine bir¢ok eser kaleme alinmis, ayni zamanda ilhad ve zindiklikla itham edilmistir.
Elestirilerin odagini ise onun ontolojisi ve epistemolojisi olusturmaktadir.¢ Bu elestirilerin yani sira
tali bircok mesele lizerinden 6zellikle kelamci ve fakihler tarafindan elestirilmistir. Bunlardan en ¢cok
bilineni “Firavun’un iman1” meselesidir. Bu mesele daha ziyade yeis ve be’s anindaki imanin mahiyeti

ile ilintilidir.

2 Ebu’l Muin Meymf{in b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi ustili’d-din, haz. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig Yayinlari, 1903), 1/39-40.

3 Diyanet Isleri Baskanlig1 (Erisim 10 Ekim 2021), el-Mii’'min 40/84-85.

4 Eb(i Mansur Muhammed el-Matiiridi es-Semerkandi, Te'vildtii'l-Kur'dn, cev. S. Kemal Sandik¢1 (Istanbul: Umraniye
Belediye Baskanligi, 2020), 13/101-102.

5 Sa‘diiddin Teftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Alemu Kiitiib, 1998), 4/219, 5/163-164.

6 Ibn Arabi’nin epistemolojisi icin bk. Cumali Késen, Ibn Arabi’nin Epistemolojisinde Akil ve Kesf (Bursa: Emin Yayinlari,
2020); Cumali Késen, “Ibn Arabf’ye Gore Bilginin imkan1 ve Kaynaklar1”, Pejoss 5 (2020), 118-128.
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Firavun karakterinin Kur’an’daki énemi dikkat cekicidir. Hz. Musa’nin dogdugu dénemde
Misir'da hiiklimdar olan Firavun, Kur’an-1 Kerim’de bircok yonden elestirilmis; kibir, gurur ve
isyanin timsali olarak anilmistir. Kur’an, Firavun’dan; rablik iddiasinda bulunan, halkina zulmeden,
biiyiikliik taslayan, ézellikle Hz. Musa’nin peygamberlik ilani sonrasinda israilogullarr’na ve onlara
onderlik eden Hz. Musa’ya zulmeden tugyan ehli bir kisi olarak bahseder.” Yasami boyunca Hz.
Musa’nin davetine icabet etmemis, Hz. Musa’ya ve ona inananlara her tiirlii zulmii reva gérmiis bir
sahsiyettir. Askerleri ile birlikte Hz. Musa ve kavminin pesine diistiigli sirada denizden karsiya
gecerken bogularak 6lmiis ve bogulmadan hemen 6nce Hz. Musa’'nin getirmis oldugu dine inandigini
ikrar etmistir fakat onun inan¢ beyani yeis ve be’s aninda gerceklestiginden 6tiiriic Misliiman
diistintirler tarafindan gecersiz kabul edilmistir. Firavun'un tévbesinin ve iman etmesinin sebebinin,
timitsizlikten ve kendisini azaptan kurtarmaktan kaynaklandigi noktasinda islam alimleri arasinda

fikir birliginin (icma) oldugu kabul edilir.8

Islam diisiince geleneginde Ibn Arabi éncesinde Firavun’un imaninin sahih oldugunu ileri
siiren kimseye rastlanmaz. Konu esasen ibn Arabi’nin Firavun’un imanina dair diigiinceleri ile
tartisilmaya baslanmistir. Onun bu husustaki diisiinceleri bir¢ok Islam A4limi tarafindan
elestirilmistir.? Bununla birlikte Firavun’un imam hakkindaki diisiincelerinin Ibn Arabf’ye ait olup
olmadig1 veyahut maksadini izah noktasinda miidafilerin savunmalar1 da bulunmaktadir. Bunlarin
en 6nemlilerinden biri Celaliiddin Muhammed b. Es‘ad ed-Devvani’nin (6. 908/1502) konu ile ilgili
miistakil olarak kaleme aldig1 “Imdnu Fir‘avn” isimli eserdir.10 Devvani’nin bu eserine reddiye olarak
All b. Sultdin Muhammed el-Kari el-Herevi'nin (6. 1014/1605) “Ferru’l-‘avn min miiddei imdn-i

Fir‘avn” adli mustakil bir eseri bulunmaktadir.1?

ibn Arabi en énemli iki eseri olan Fustisu’l-hikem ve Fiitihat-1 Mekkiyye’nin bir¢cok yerinde
Firavun’dan bahseder ve eserlerinde yazilanlardan anlasildigina gére Firavun basindan beri Allah
hakkinda bilgi sahibidir. Ona gére Firavun, Allah’1 biliyordu fakat iktidar hirsi ve kibri bu inanci itiraf
etmesinin 6niine gecmisti.'2 Bu bakimdan Ibn Arabi, Firavun’u “ilah oldugunu iddia edip ilah
olmadigini bilenler” arasinda zikreder. Bdyle kisiler iktidar hirsina sahip ve niyeti insanlar
saptirmak olanlardir. Bu kimselerin tovbe etmedigi siirece bedbaht olacagini da belirtir.13 Ancak ona

gore Firavun tovbe edenler ve kurtulanlar arasindadir.14

7 el-Bakara 2/49; el-A'raf 7/127, 141; et-Taha 20/24, 71; es-Suara 26/29, 49; el-Kasas 28/4, 38, 39; el-Ankebiit 29/39; el-
Naziat 79/17, 23, 24.

8 Omer Faruk Harman, “Firavun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 13/119-121;
Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: DiB Yayinlari, 2020), 3/135; Eric Ormsby, “The Faith
of Pharaoh: A Disputated Question in Islamic Theology”, Studia Islamica 98/99 (2004), 13.

9 Elestiriler icin bk. Bedirhan Muhammed, Vahdet-i Viiciidu Savunmak (Istanbul: Litera Yayincilik, 2019).

10 Celaliiddin Devvani, Imdnu Fir‘avn, thk. ibnu’l-Hatib (Misir: Matbatu’'l-misriyyeti ve mektebetuhe, 1924).

11 Ebii’'l-Hasen Niriddin Alf b. Sultin Muhammed el-Kari, Ferru’l-‘avn min miiddei imdn-1 Fir‘avn, thk. ibnu’l-Hatib (Misur:
Matbatu’l-misriyyeti ve mektebetuhe, 1924).

12 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fiitithdat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2007), 12/47, 14/239,
17/107.

13 [bn Arabi, Fiitiihat, 11/251.

14 [bn Arabi, Fiitiihat, 8/48-49,9/18, 22,11/370.
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Ibn Arabi’ye gére Firavun, sadece Tanr’’'nin varhgini bilen degil aym1 zamanda Tanr1 hakkinda
O’nun zatinin bilinemeyecegine dair bilgi sahibi olan birisidir. S6yle ki mahiyeti bizatihi varlik olan
Tanri, zati itibariyla dlemden miistagnidir ve hicbir sekilde beser idrakinin konusu olamaz.15
Peygamberler de dahil olmak ilizere insanlarin Tanri'nin zati hakkinda sahip olacagi yegane bilgi,
O’'nun varlig1 ve birligidir. Ibn Arabi, Firavun’'un Allah’'in zati itibariyla bilinemeyecegine iliskin
bilgisini Fusiisu’l-hikem adli eserinin Musa fassinda, Hz. Musa ile Firavun arasinda vuku bulan
tartismadan hareketle izah eder. Soyle ki Kur’an’da zikri gectigi lizere Firavun, Hz. Musa’ya
“Alemlerin Rabbi nedir?”16 diye sormaktadir. Hz. Musa “Géklerin ve yerin ve ikisi arasinda bulunan
her seyin Rabbidir.”1? seklinde cevap verir. Tanri’'nin mahiyetini bilmeye yonelik Firavun'un bu
sorusuna Hz. Musa, Tanrr’'nin fiillerinden hareketle cevap verir. Musa’y1 bu sekilde cevap vermeye
iten saik ise Tanri'nin zat itibariyla hi¢bir beser tarafindan -ki buna peygamberler de dahildir-
bilinemeyecegine dair bilgidir. Firavun boyle bir soruya peygamber dahi olsa hi¢ kimsenin cevap
veremeyecegini biliyordu. Dolayisiyla onun amaci soru sormak degildi. Buna ragmen “Alemlerin
Rabbi nedir?” diye sorarak orada bulunanlarin zihinlerinde Allah’in varligindan baska mahiyeti
oldugu diisiincesini uyandirmaya c¢alismistir.'8 Boylece oradakiler Hz. Musa’nin gercek bir
peygamber olmasi durumunda buna cevap vermesi gerektigini diisiinecekti. Hz. Musa hakikatte
dogru cevap verse de goriiniiste bu cevap Firavun'un sorusunun cevabi degildi. Bunun iizerine
Firavun, oradakilere “Size génderilmis peygamber delidir.” 19 demistir. 20 Béylelikle ibn Arabi’ye gére
orada bulunanlar anlayislarindaki eksiklik nedeniyle Firavun’'u Hz. Musa’dan daha bilgili

gormislerdir. 2!

Ibn Arabi’nin takipgilerinden ve Fusisu’l-hikem sarihlerinden Abdiirrezzak Kasani'ye (6.
736/1335) gore gercek bir peygamberin boyle bir soruya aklen tatmin edici bir cevap vermesi
miimkiin degildir. Bunu bilmeyenler ise cevabi veren kimsenin miiphem bir karsilik vererek sorudan
kactigini dolayisiyla onun gergek bir ilim sahibi olmadiginmi1 diistinecektir. Fakat boyle bir soruya

verilecek en dogru cevap Hz. Musa gibi “Goklerin ve yerin ve her ikisinin arasindakilerin Rabbi.”

15 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (Istanbul: iz Yayincilik, 2011), 125-126; Toshihiko izutsu, /bn Arabi’nin
Fustis'undaki Anahtar Kavramlar, gev. Ahmet Yiiksel Ozemre (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2005), 44.

16 es-Suard 26/23. S6z konusu ayette Firavun “ma” soru edatiyla “Alemlerin Rabbi nedir?” diye sorarken baska bir ayette
ise “men” soru edatiyla “Rabbiniz kim?” demistir: “Firavun ‘Sizin Rabbiniz kim, ey M{isd?’ dedi. M{is3, ‘Rabbimiz her seye
hilkatini (yaratilis 6zelliklerini) veren, sonra onlara yol gésterendir’ dedi.” et-Taha 20/49-50.

17 es-Suara 26/24.

18 Bir seyin mahiyetini sordugumuzda verilecek tanim o seyin cins ve faslini icermelidir. Allah ise cins ve fasla sahip
olmadigindan O’nun mahiyeti hakkinda verilecek cevap mantiki olmayacaktir. ibn Arabf’ye gére Allah hakkinda bdyle bir
soru sorulabilse bile verilebilecek karsilik Hz. Musa’nin cevabi gibi olmalidir. Aksi halde Hakk'in zat1 hakkinda yalnizca
“Var midir?” sorusu sorulabilir. Abdiirezzak Kasanti, Serh ala Fusiisi’l-hikem (Beyrut: Menstratu’l-Cemel, 2017), 397-398;
ibn Arabi, Fiitihdt, 11/174.

19 es-Suara 26/27.

20 [bn Arabi konuyla ilgili Fiitiihdtta Firavun’un su ifadelerine yer verir: “Firavun kavmine séyle demistir: ‘Duyuyor
musunuz?’ (es-Suara 26/25) ‘Ben mahiyeti soruyorum, o ise izafi seylerle cevap veriyor.” Boyle diyerek Firavun onlara
kars1 mugalata yapmistir. Gercekte izafe edilen Rabbi sormus, Hz. Musa da ‘Rabbimiz ve 6nceki babalarinizim Rabbi’ diye
cevap vermisti. Hz. Musa Firavun’un kavmi i¢inde sdyledigi ‘onlarin en listiin rableri oldugu’ iddiasina karsilik izafeyi
daraltmustir.” Ibn Arabi, Fiitihat, 15/33-34.

21 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fustisu’l-hikem, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2006), 227-228.
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demektir.22 Bu nedenle Hz. Musa, Allah’in zatina dair yoneltilen soruya O’nun fiillerini zikrederek

cevap vermistir.

Bu aciklamalara ragmen sunu soyleyebiliriz ki ibn Arabi’nin amaa Firavun’un eylemlerini
onaylamak veyahut onu hakli ¢ikarmak degildir. ibn Arabi, imaninin muteber oldugunu kabul
etmekle birlikte Firavun’'u maneviyat modeli olarak gérmez; onu kibri, zorbalig1 ve sdzde rablik
iddias1 ile kusurlu bir karakter olarak tasvir eder. Nitekim Firavun, icinden tevhidi kabul etse de

Allah’a ait olan sifatlar1 kendisine mal etmis ve rabligini iddia etmistir.23

Ote yandan Ibn Arabi’ye gére Allah, tebligde bulunmasi ve Israilogullari’na uyguladigl zulmii
sonlandirmasi i¢in Hz. Musa’y1 Firavun’a gonderirken onun davete karsilik verecegini biliyordu. Bu
sebeple Allah, “Ona yumusak s6z sdyleyin. Umulur ki 6git alir yahut korkar.”24 buyurmustur.
Yumusaklik karsisinda Firavun’un i¢ine ilahi inayet islemis ve hakikati anlamist1. ibn Arabi “...umulur
ki 6giit alir veya korkar.” ayetinde gecen “umulur ki” séziiniin Allah icin kesinlik ifade ettigini belirtir.
Allah bu ifadeyi kullanirsa soyledigi kesin olarak gerceklesecek demektir. Dolayisiyla Allah,
Firavun’un hatirlamasini ve korkmasini umarak onun 6giit alacagini biliyordu. ibn Arabi bu hususu
soyle izah eder:

Alimler, “umulur ki” s6zii Allah i¢in zorunluluk bildirir, der. Allah Firavunun hatirlamasini ve korkmasini

ummustur. Oyleyse Firavunun icinden hatirlamis olmasi ve korkmasi gerekir. Fakat bu, disindan

gozliikmemistir. Ama hatirlama ve korku onun i¢inde hiikiimrand1.25 Firavun iman etmis, 6giit almis, Allah’in
bildirdigi gibi korkmustur. Yumusak s6z kendisine etki etmis, ilahi umut gerg¢eklige doniismiistiir. Bu durum

onun imaninin kabuliini gerektirir. Clinkii Allah zamani bildirmeden 6giit almanin ve korkunun

gerceklesmesini ifade etmis. Fakat bu 6giit alma ve korku davet vakti olan diinyada gerceklesir.26

ibn Arabf’ye gére “...umulur ki 6giit alir veya korkar.” ayetinin ikinci kismi olan “veya korkar.”
ifadesinden maksat ise Firavun’'un, yaptiklar1 ve soyledikleri hakkinda cezalandirilacagindan
korkmasidir. Firavun kendinden Onceki hiikiimdarlarin durumunu ve Allah’in onlar1 nasil

cezalandirdigini hatirlamustir. Oyleki bu korkusu sebebiyle gii¢ elinde oldugu halde Musa ve Harun’u

cezalandirmamisg, hapis ve dliimle tehdit ettigi halde onlarin gitmelerine izin vermistir.2?

Sunu ifade etmeliyiz ki s6z konusu ayetlerde Firavun'un, Musa’ya inandig1 veyahut Musa’'nin
davetine olumlu karsilik verdigi ile ilgili acik bir ifade bulunmamaktadir. Bilakis zahiri itibariyla
ayetlerde Firavun’un, kendisine birgok mucize gosterildigi hilde onlar1 yalanladig1 ve Hz. Musa’nin
mabhir bir sihirbaz oldugunu ileri siirerek inkar ve isyanini siirdiirdiigi bildirilmektedir.28 Benzer

sekilde Hz. Musa ile arasinda vuku bulan tartisma sonrasinda Firavun’un inkardan vazge¢cmedigi gibi

22 Kasani, Serh ala Fusiisi’l-hikem, 397-398.

23 Vincent J. Cornell, “ ‘I am Your Lord Most High’: Pharaoh and the Sin of Hubris in the Qur’an”, Jsr shanti virginia (20 Ekim
2021); Denis Gril, “The Qur’anic Figure of Pharaoh According to the Interpretation of Ibn ‘Arabi” Ibn Arabi Society (Erisim
18 Ekim 2021).

24 et-Taha 20/44.

25 [bn Arabi, Fitiihat, 12/282.

26 [bn Arabi, Fiitihdt, 9/22.

27 {bn Arabi, Fiitiihdt, 12/282; Denis Gril, “The Qur’anic Figure of Pharaoh According to the Interpretation of Ibn ‘Arabi”.

28 el-A'raf 7/103, 109-110; et-Taha 20/56; es-Suara 26 /34-35; el-Kasas 28/36; en-Naziat 46/20-21.
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halkina donerek “Ben, sizin en ylice rabbinizim.”29 dedigi, Hz. Musa’ya karsilik olarak “Benden
baskasini ilah edinirsen yemin ederim ki seni zindanlarda siirlindiiriirtim.”30 tehdidini savurdugu
bildirilmektedir.3! Buna karsilik Ibn Arabi’ye gore ise Firavun, tevhidin yam sira Hz. Musa’min
peygamber oldugu gerceginin farkinda olmasina ragmen ikisini de agik¢a kabul etmeyi reddetmis,
kibir ve isyanini siirdirmiistiir. Dolayisiyla o; bilgisini izhar etmemis, batininda gizlemistir. Artik
bogulma anina geldiginde icinde gizledigi inanci ve Allah hakkindaki dogru bilgisini izhar etmistir.
Boylece icerisinde bulunan imanim diliyle de ikrar etmis ve bu halde 6lmiistiir.32 ibn Arabi’nin
yorumuna gore “Bana da sana da goz aydinlig1 (bir ¢ocuk)! Sakin onu 6ldiirmeyin. Belki bize faydasi
dokunur, ya da onu evlat ediniriz.”33 ayetinde gecen Firavun’un esi Asiye’nin “kurretii aynin If ve leke”
soziiniin hakikati gerceklesmis; Hz. Musa, Asiye ve Firavun i¢in géz aydinlig1 olmustur. Firavun i¢in
bu goz aydinligi, bogulma aninda Allah'in, iman ettigi anda onun ruhunu kabzetmesi ve ahiretinin

kurtulusudur.34

Ibn Arabi, Firavun’un imaninin gegerligini kabul etmeyen ulemanin delil olarak ileri stirdiigii
ayetleri farkli bir perspektifle yorumlamakta ve muarizlarinin aksine ilgili ayetleri onun imanina delil
teskil edecek sekilde aciklamaktadir. Firavun’un bogulma esnasinda iman beyaninda bulunmasi ile
ilgili ayetler sunlardir:

Israilogullarin1 denizden gecirdik. Firavun da, askerleriyle birlikte zulmetmek ve saldirmak iizere, derhal

onlar takibe koyuldu. Nihayet bogulmak iizere iken, “Israilogular’nin iman ettiginden baska hicbir ilah

olmadigina inandim. Ben de Miisliimanlardanim” dedi.
Simdi mi? Oysa daha dnce isyan etmis ve bozgunculardan olmustun.

Biz de bugiin bedenini, arkandan geleceklere ibret olman i¢in, kurtaracagiz. Ciinkii insanlardan birgogu

ayetlerimizden gercekten habersizdir.35

Oncelikle ibn Arabf’ye gore Firavun’un imani can ¢ekisen kimsenin imanina benzemez. Firavun
kesin olarak diinyadan ayrilacagina emin olmadigl bir an icerisinde imani ikrar etmistir. Zira o,
imanlar1 sebebiyle Musa ve yanindakiler icin denizin ¢ekilmis oldugunu anlamis ve kesin olarak
Olecegine inanmamisti. Dolayisiyla onda hakim olan inang¢ olecegi degil aksine kurtulacag:
yoniindeydi.3¢ ibn Arabi’ye gére Firavun’un, “Allah’a iman ettim.” demeyip “..Israilogullarinin
inandigina iman ettim.” demesinin sebebi kusku ve belirsizligi ortadan kaldirmakti. Orada
bulunanlar, israilogullar’'nin, Musa’nin ve Harun’un Allah katindan risaletle gorevlendirildigini ve
kendilerine getirdigi ilaha inandiklarin biliyorlardi. Dolayisiyla Firavun “Allah’a iman ettim.” deseydi

insanlar, “Musa’nin bize getirdigine degil, kendi ilahligina sahitlik etti.” diyeceklerdi. Nitekim Firavun

29 en-Naziat 46/24; Bagka bir ayette ise Firavun'un soyle dedigi zikredilmistir: “Sizin i¢in benden baska bir ilah
tanimiyorum.” el-Kasas 28/38.

30 eg-Suara 26/29.

31 el-A'raf 7/103; en-Naziat 46/25.

32 [bn Arabi, Fiitihdt, 8/48, 13/45, 14/240-241; Ibn Arabi, Fiitdhdt'ta “Firavun ise sbziiyle akidesi celistigi icin miisrikti.”
der. Ibn Arabi, Fiitithat, 16/92-93.

33 el-Kasas 28/9.

34 {bn Arabi, Fusils, 221; Ahmed Avni Konuk, Fustisu’l-hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali - Selcuk Eraydin
(istanbul: Marmara ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2011), 4/147.

35 el-Ylinus 10/90-92.

36 [bn Arabi, Fiitithdt, 9/19; ibn Arabf, Fusis, 231.
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daha o6nce kavmine, kendinden baska ilahlar1 olmadigini iddia etmisti. Boylece o, bu belirsizligi
ortadan kaldirmak istemistir. Ayn1 sekilde sihirbazlar da “Alemlerin Rabbine iman ettik, Musa ve

Harun’un Rabbine.” derken belirsizligi gidermeyi amac¢lamislardi.3”

Ote yandan ibn Arabf, Firavun’un ikrarinin ardindan gelen ayeti Allah’in, onun imanini kabul
ettigine delil olacak sekilde tevil eder. S6z konusu ayette gecen “Simdi mi!” ifadesini, Firavun'un
imanindaki ihlasina delil olarak zikreder. Bu ifadesiyle Allah, Firavun’un imanini1 dogrulamistir. Allah,
“Simdi mi...” bildigini izhar ettin.” anlaminda Firavun’u azarlamistir. Ayrica ona “Halbuki daha 6nce
bozgunculardandin.” demis, “...bozgunculardansin.” dememistir. Sayet Firavun imaninda samimi
olmasaydi Allah, iman ettigini iddia eden bedevileri “De ki: Iman etmediniz. Fakat boyun egdik, deyin.
Heniiz iman kalplerinize girmemistir...”38 seklinde uyardig: gibi Firavun'u da uyarirdi. Oysaki Allah,

onun imanina sahitlik etmistir.3°

«

ibn Arabi'ye gére “..ardinda olanlara ayet ol diye bugiin seni bedeninle kurtaracagim.”
ifadesiyle Allah, Firavun’un canini almadan énce ona kurtulacagim miijdelemistir. Bu kurtulus, ibn
Arabl icin diinya azabi degil ahiretteki azaptan kurtulusu ifade eder. Nitekim ayetlerde ahiret
azabinin kalkmadig1 ya da imaninin gecerli olmadig zikredilmemistir. Azabin gériildiigii anda iman
etmenin Kkisiye bir faydasinin olmayacaginin zikredildigi ayetlerde ifade edilen sey, olimi
gordiigiinde iman eden kisiden diinya azabinin kalkmayacagidir. Bunun istisnasi Yunus Peygamberin
kavmidir.#® Nitekim el-Ylinus suresinde zikredildigi tizere Hz. Yunus'un kavmi haricinde, azabi
gordigi sirada iman edenlerden hi¢ kimsenin imanmi kendilerine fayda vermemis ve diinya azabi
onlardan kaldirilmamistir. Hz. Yunus’'un kavmi iman edince diinya hayatindaki azap onlardan
uzaklagtinlmigtir.4! Ibn Arabf’ye gére Firavun’un imam hakkinda ihtimal bulunsa da siinnetullah
geregi 6liim aninda iman o esnada indirilen azabi uzaklastirmaz. Allah bogulma cezasini Firavun’a
ahiret cezasina mukabil olarak vermistir. Hirsizlik yapan bir kimsenin hakim karsisinda tévbe etmesi
kendisine fayda saglamadigi gibi pismanligi kendisinden el kesme cezasini da kaldirmaz. Yine de
onun tovbesi Allah katinda makbuldir. Nitekim Hz. Peygamber, zina sucu isleyen Maiz'in tovbesini
ovmiis?? fakat tovbesi cezayr diisiirmemis, Hz. Peygamber onun taslanmasini emretmistir. Ayn
sekilde umutsuzluk aninda tévbe eden kafirin durumu da béyledir. Imanlar1 onlardan belay
kaldirmasa da Allah ahirette onlarin imanlarini kabul edebilir. Bu sekilde giinahlar1 yokken Allah’a

kavusurlar.43

Bununla birlikte Allah, “..bedeninle kurtaracagim” ifadesiyle azabin Firavun’un
bedeniyle/zahiriyle ilgili oldugunu belirtmistir. ibn Arabi, Firavun’un bedeniyle kurtulusunun

anlamini zahiren kurtulus olarak agiklar. inancini ikrar etmeden énce iman Firavun’un batininda

37 [bn Arabi, Fiitiihat, 8/48,9/18,11/174.

38 el-Hucurat 49/14.

39 [bn Arabi, Fitiihdt, 8/48,9/19, 14/241.

40 [bn Arabi, Fustis, 231.

41“Yinus kavminden baska, keske (azab1 gormeden) iman edip, imani kendisine fayda veren bir tek memleket halki olsaydi!
(Y@nus'un kavmi) iman edince, diinya hayatinda rezillik azabini onlardan uzaklastirmis ve onlari belli bir zamana kadar
yararlandirmistik.” el-Yinus 10/98.

42 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac, “Hudud”, 22.

43 [bn Arabi, Fiitithat, 8/48, 50, 14/241-242.
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bulundugu icin onun batininin zaten korunmus oldugunu belirtir. Bu hususta ibn Arabi “Onun batin
zaten sirkten korunmustu, ciinkii bilgi engellerin en biiyiigiidir.” diyerek “bilgi” ile kanaatimizce
Firavun’un batininda bulunan Allah hakkindaki bilgisine isaret etmistir. Onun batin1 korundugu icin
zahiren de kurtulusa ermesi gerektiginden dille imani ikrar edince Allah onu zahiren de (bedeniyle)
kurtarmistir. Nitekim Firavun iman lafzini telaffuz ettikten sonra 6lmiistiir. Ameller ise son hale gore
degerlendirilir.#4 Ibn Arabi, Firavun’un bedeninin ibret olarak kurtarilmasu ile ilgili ayetin ardindan
gelen “Insanlarin ¢ogu ayetlerimizden gafildir.” ayetini su sekilde yorumlar:

Kuskusuz senin kurtulusunu bir ayet olarak ortaya koydum. Yani kurtulusun gerceklestigi hakkinda bir

alamet yaptim. Insanlarin ¢ogu ise bu ayetten habersiz kalmis, bir miimin hakkinda bedbahtlik hiikmii

vermistir.4s

ibn Arabf ayrica “...ardinda olanlara ayet ol diye bugiin seni bedeninle kurtaracagim.” ayetinin
yorumunda Firavun'un kurtulusunun ayet (ibret) olmasini, Allah’a iman edenlere ve
bedeniyle/zahiriyle kendisini kurtaranlara bir alamet ve rahmet olarak degerlendirir. Bu sekilde
Allah, insanlara Firavun’un azaptan kurtulusunu gostermistir. Firavun imani ikrar ettiginde nasil ki
kurtulmustur onun gibi iman s6ziinii sdyleyenler i¢in kurtulusun olacagini ve hi¢ kimsenin Allah'in
rahmetinden iimidini kesmemesi i¢in bunlarin ayette zikredildigini belirtir.#6 Bu dogrultuda ibn
Arabi, Firavun’un kavminin ibret (ayet) olmasi ile Firavun’un ibret (ayet) olmasini birbirinden ayirir.
Bu hususta Fiitiihdt isimli eserinde Firavun ve kavminin durumu hakkinda soyle séylemektedir:

Kalplerini biitiiniiyle Firavun’a verip de o kalplerde kendilerini koruyacak Allah’tan bir pay kalmayinca

Allah1 kizdirmislar, Allah da onlara kizmis ve intikam almistir. Boylelikle onlarin durumu gergekte

Firavun’un durumundan farkliydi. Firavun Musa’nin dogru sdyledigini biliyordu. Baska bir ifadeyle Firavun,

goriinlisteki davranisina gore Allah'in hakkinda verdigi hitkmii oldugu kadar iginden davetinde Musa’nin

hakli olduguna inanmasi nedeniyle batinindaki hiikmiinii de biliyordu. Firavun’un iginde yerlesik imani

Allah katinda belirli bir zamana 6zgii olarak ortaya ¢ikmisti... Béylelikle Firavun zamani ve hali gelince

miimin olarak géziikkmiis kavmi ayet olmak iizere bogulurken sadece kendisi kavmi olmaksizin imani ortaya

ciktiginda bir ayet olarak bedeniyle kurtulmustur.4?

Goriildiigii tizere Ibn Arabl'ye gore Allah, bogulmada Firavun ve kavmini esitlemis fakat

«

hiikiimde onlar1 ayr1 tutmustur. Misliiman alimlerin ortak kanaatine gore Allah’in “...ardinda
olanlara ayet ol diye bugiin seni bedeninle kurtaracagim.” ayetinde ifade ettigi mana su durumaisaret
etmektedir: Allah; yaptig1 kotiiliiklerin, kibrinin ve inangsizhiginin karsiligi olarak Firavun'u
cezalandirmis, cansiz bedenini ise kendisinden sonra gelenlere ibret olsun diye sahile birakarak
cesedini cliriimekten kurtarmistir. Ibn Arabfi’ye gore ise yukarida ifade edildigi gibi Allah, kavmin
bogulmasini sonradan gelenlere ibret olsun diye misal yaparken Firavun’a, kurtulusunun Allah’a
iman edip tovbe edenler icin bir ayet olma 6zelligini tahsis etmistir. Allah, Firavun’un bedenini onun
rabligine inanan kavmine karsi inanglarinin kuvvetlenmemesi icin isaret kilmistir. Sayet Firavun'un
cesedi kaybolsaydi kavminden pek ¢ok kisi onun 6lmedigini, bir sekilde gizlendigini zannedebilir ve

ona yine ytcelik atfedebilirdi. Bu sebeple beraberindekiler gibi bogularak 6ldiigiiniin bilinmesi i¢in

44 {bn Arabi, Fiitdhdt, 8/48, 11/371.

45 Tbn Arabi, Fiitihdt, 8/49.

46 1bn Arabi, Fiitihdt, 8/48; ibn Arabi, Fusiis, 221.
47 {bn Arabi, Fiitahat, 11/370.
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Firavun’un cansiz bedeni sahile birakilmistir.#®8 Fusiis sarihlerinden Avni Konuk’a gore Allah’'in
Firavun’a “Sana kurtulus veririz.” buyurmasi manasiz degildir. Cesedinin sahile birakilmasi Firavun
icin bir kurtulus olmayacagi gibi bunun Firavun’a bir faydasi yoktur. Dolayisiyla diinyada

gerceklesmeyen bu kurtulus, onun icin ahiretteki kurtulusu ifade eder.*?

Ote yandan ibn Arabi, Firavun’un imaninin makbul olabilecegini ayn1 zamanda ilahi rahmetin
genisligi ile aciklar. ibn Arabi ve vahdet-i viictid ehli sufiler ilahi rahmetin tiim var olanlar1 kusattigini
iddia eder. Oyleki cehennem ehli dahi bu rahmetin genisliginden 6tiirii belli bir siire azap gordiikten
sonra bu azap tathhga doniisecektir.50 Nitekim ayetlerde Firavun’u ilahi rahmetin disinda birakacak
herhangi bir karine mevcut degildir. ilahi rahmet zor durumda olam kapsayacak kadar genistir.
Firavun da bogulma aninda zor durumda iken iman ettiginden otiirii Allah’in rahmeti son tahlilde

Firavun'u da kapsamaktadir.

ibn Arabi’nin muarizlar, Firavun’'un cezalandinldiina dair zikredilen ayetlerde gecen “ali
Fir‘avn” ifadesine Firavun’u da dahil eder ve ifadeyi “Firavun ve ailesi” olarak cevirir fakat ibn
Arabl’ye gore “...onlar1 atese sunar.”, “...onlar1 glinahlariyla yakaladi.” gibi ayetlerde Firavun’un da
cezalandirldigl agikea zikredilmedigi gibi Allah, “Firavun ve yakinlar1” demeyip “Firavun'un
yakinlar1” demistir. Dolayisiyla ifadeler Firavun'u icermedigi icin ayetlerde yalnizca Firavun'un

yakinlarinin cezalandirilmasindan bahsedilir.5!

Bununla birlikte mesele ibn Arabi'nin takipcileri tarafindan da degerlendirilmistir.
Abdiirrezzak Kasani (6. 736/1335), Davad-i Kayseri (6. 751/1350), Abdullah Bosnevi (6.
1054/1644), Yakub Han Kasgarl (1818-1899) ve Ahmed Avni Konuk (6. 1938) gibi bir¢ok Fusiis
sarihi ve Ibn Arabi taraftari, Firavun’un imani hususunda ibn Arabi ile hemfikirdir. Bunun istisnasi
Sofyali Bali Efendi’dir (6. 960/1553). Bali Efendi hem nasslarda Firavun’un imanina dair kesin bir
hiikiim olmadigini hem de Ibn Arabi’nin “Onun durumu Allah’a kalmistir.” diyerek kesin bir sey
soylemedigini vurgular ve Firavun’un durumu hakkinda hiikmii Allah’a birakmak gerektigini iler
stirer.52 0, bu hususta Ibn Arabi’nin Fiitiihdt isimli eserinde yer alan su beyanini esas almaktadr:

Bu gilinahkarlar, hepsi cehennemde olan ve oradan ¢ikmayacak dért gruptur. Bunlar, Firavun vb. gibi rab

oldugunu iddia edip Allah’in rabligini reddederek Allah’a karsi bliyiiklenenlerdir. Firavun soyle demisti: ‘Ey

topluluk! Benden baska bir ilahinizin oldugunu bilmiyorum.’ Bir keresinde ise, sdyle demisti: ‘Ben sizin en

biiylik rabbinizim.” Burada gokte kendisinden baska ilah olmadigini kasteder. Nemrut ve digerleri de

béyledir. ikinci grup, Allah’a ortak kosan kimselerdir... Ugiincii grup ise, muattiladir (ateist)... Dérdiincii
grup, minafiklardir (ikiyiizli)...53

48 [bn Arabi, Fustis, 231.

49 Avni Konuk, Fustisu’l-hikem Terctime ve Serhi, 4/204.

50 David el-Kayseri, Serhu Fustisi’l-hikem, thk. Hasanzade Amuli (Kum: Miiesse-i Bustan-1 Kitab, 2007), 1/629; Cumali
Késen, Ibn Arabi’de Ozgiirliik (Bursa: Emin Yayinlari, 2020), 230-240.

51 [bn Arabi, Fiitiihdt, 8/48-50.

52 Sofyali Bali Efendi, Serhu Fusisi’l-hikem (b.y.: Dar’'us-Saadet, 1309), 393-395; Avni Konuk, Fustisu’l-hikem Terciime ve
Serhi, 4/148. Avni Konuk burada Bali Efendi’nin bes madde halinde acikladig1 delilleri cevaplandirarak ona itirazlarini
yOneltir.

53 [bn Arabi, Fiitiihdt, 2 /412.
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Ball Efendi'ye gore Ibn Arabi’nin Firavun’'un imanina dair ifadeleri yanlhs yorumlanmus,
kendisine iftira atilmistir. Ona gére ibn Arabi’'nin ifadeleri Firavun’un imanimin sithhati hakkinda
kesinlige isaret etmemektedir. Belki de ibn Arabi, ayetlerin zahiri itibariyla imaninin sihhatinin
caizligine isaret ettigini soylemektedir. Buna gore Bali Efendi, ibn Arabi’nin sézlerinin, Firavun’un
imaninin sahih olmasi muhtemeldir, manasina yorumlanmasinin uygun oldugu goriisiindedir.
Ahmed Avni Konuk Fusiis serhinde, Ball Efendi’'nin bu diislincelerine karsi itirazlarini yoneltir. Ona
gore Fusils, akli tefekkiiriin bir {iriinii degildir. Nitekim Ibn Arabf sadik bir riiyada Fustisu’l-hikem adl
eseri Hz. Peygamber’in kendisine verdigini ve kitaba kendinden hicbir sey koymadigini, “Béylece
amaci tam olarak anladim, niyetimi temizledim, herhangi bir ekleme ve ¢ikarma yapmaksizin Allah’in
elcisinin belirttigi tarzda bu kitab1 insanlara ulastirmak icin kastimi arindirdim.”5* seklinde ifade
eder. Bu sebeple Ibn Arabi’nin Fusis eserindeki beyanlar1 kendi akli ¢ikarimlar1 olarak
degerlendirilemez. Ayrica ayetlerin zahirinden Firavun’'un imaninmin sahih olmasinin caizligi
anlasiliyorsa imaninin gegerli olmadigina hiikiim vermek igin ileri stiriilecek bir delil yoktur. Nitekim
Kur’an’in zahiri bu yorumun aksini séylemeye uygun degildir. ibn Arabi’'nin “Onun durumu Allah’a
kalmistir.” diyerek duraksadig), tereddiitli ve ihtimalli konustugu iddiasi ileri siiriilemez. O,
eserlerinde adeti geregi isleri edeben Allah’a havale eder. Bununla birlikte Avni Konuk’a gore, delil
olarak ileri stiriilen Firavun'un cehennemlikler arasinda yer aldig ile ilgili ifadeler, cehennemden
¢ikisin olmamasina sebep olan héallerin aciklamasina dairdir. Cehennemliklerin a¢iklandig1 yerde
Firavun ve Nemrud oOrnek olarak zikredilirken amag, mahallin zikrinden halin anlatilmak

istenmesidir. Firavun ise 6lmeden 6nce iman ederek davasinda israr eden Nemrud’dan ayrilmigtir.5s

Ball Efendinin delil olarak ileri siirdiigii, Ibn Arabi’nin Fiitdhdt isimli eserinde yer alan
cehennemde ebedi kalacak kimseleri tasnif ettigi metin ile yukarida aktardigimiz Firavun’un iman
lizere 6ldiigi ile ilgili ifadeleri arasinda bir celiski oldugu gériilmektedir. Ibn Arabi’nin, Firavun’un
imanin1 muteber gérmedigini savunmak isteyen bircok kisi onun bu ifadelerine istinat eder. ibn
Arab?’nin bu sézlerini esas alan ve Firavun'un imaninin sihhatine yonelik s6zlerinin onun eserlerine
sonradan eklendigini iddia edenler de bulunmaktadir.56 Ancak Ibn Arabi’nin Firavun ile ilgili
beyanlar1 toplu bir sekilde incelendiginde goriilmektedir ki Fusis ve Fiitiihdt eserlerinin bircok
yerinde Firavun’un imaninin sihhatine dair agik ve net ifadeler bulunmaktadir. Ozellikle Fiitiihat
eserine bakildiginda Firavun'un imanina dair diisiincelerinin tek bir yerde olmayip daginik halde
bircok yerde oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla Ibn Arabi’nin bu ifadelerini yok sayarak yalmzca
Fiitihdtta ebedi cehennemlikler arasinda Firavun’'u zikrettigi metnin esas alinmasi ve diger
ifadelerinin baska manalara izafe edilmesi veyahut eserlerine sonradan sokuldugunun iddia edilmesi
kanaatimizce ényargili bir bakisin sonucudur. Esasen Ibn Arabi cehennemlikleri zikrettigi yerde
sahis zikretmemektedir. Zira cehennemde ebedi kalacak olan bu doért siniftan diger ti¢ ziimre ki

bunlar -miisrikler, ateistler ve miinafiklar- muayyen kisi degil; sirk, ilhad ve nifak sifatina sahip

54 {bn Arabi, Fusis, 19.

55 Avni Konuk, Fustisu’l-hikem Terciime ve Serhi, 4/149.

56 Abdiilvehhab es-Sa‘rant (6. 973/1565), Bali Efendi gibi, Fiitihdt'ta gecen ifadeleri esas alarak ibn Arabi’nin Firavun’un
imanin1 gecerli saydigini ileri stirenlerin ona iftira attiklarini iddia eder. Bununla birlikte Sa‘rani’ye gore Firavun'un
imaninin gegerli oldugu ima edilen ifadeler ibn Arabi'nin eserlerine sonradan eklenmistir. Abdiilvehhab es-Sa‘rani, el-
Yevakit ve’l-Cevahir, cev. Mahmut Cinar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2019), 2/1284.
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olanlardir. Dolayisiyla metinde gecen “Firavun gibi” ifadesi ile inandig1 halde Allah’a karsi kibirlenen
ve rablik iddiasinda bulunanlar kastedilmektedir. Firavun, bu hal ile yasadiysa da Ibn Arab?’ye gore
O6lmeden Once iman ederek ebedi cehennemlikler sinifinin disina ¢cikmistir. Bu agiklamalara binaen
ibn Arabi’nin cehennemde ebedi kalacaklan zikretmis oldugu dért sinifi su sekilde tasnif etmemiz

miimkiindiir: kibir ve tugyan ehli, sirk ehlj, ilhad ehli, nifak ehli.

Ibn Arabi’'nin Fusiis’ta, Firavun hakkindaki aciklamalarindan sonra zikrettigi “Onun durumu
Allah’a kalmistir.” climlesine istinat ederek onun kesin bir sey séylemediginin ve bu hususta hiitkmii
Allah’a biraktiginin ileri siiriilmesi kanaatimizce pek miimkiin goriilmemektedir. Ibn Arabi aym
ifadeyi Fiitithdt'ta, Firavun ile ilgili aciklamalarinin arasinda tekrar zikreder. Sayet o, kesin bir sey
soylemeyip ihtimalli konusuyor olsa durumu Allah’a havale etmesinin ardindan ¢ikarimlarini net bir
sekilde aciklamaya devam etmezdi. Nitekim Fiitiihdtta, Onun durumu Allah’a kalmistir, dedikten
sonra Firavun’'un imaninda ihlash oldugunu ve Allah’in onun imaninmi dogruladigim1 kaydeder.5?
Benzer sekilde Fusis'ta yer alan s6z konusu ifadesinin hemen akabinde Ibn Arabi’nin, Fusiis’ta yer
alan s6z konusu ifadesinin hemen akabinde gelen sozleri bu iddialarin yanlishigini ortaya
koymaktadir: “Insanlarin genelinin goniillerinde Firavun’un bedbaht oldugu yerlesmistir. Fakat

onlarin bu konuda nasstan dayanaklar: yoktur.”s8

Firavun’un imaninin sihhati meselesinde ibn Arabi’nin diisiincelerini izah etme ve onu
miidafaa etme sadedinde miistakil bir risale kaleme alan Devvani, bu hususta iddia edildigi gibi
herhangi bir icmanin s6z konusu olmadigini1 savunur. Devvani, Firavun'un hi¢bir zorlama olmadan
goniilden iman ettigini dolayisiyla imaninin gecerli oldugunu akli ve nakli delillerle ispat etmeye
galisir. Ona gore Firavun'un imanm konusunda asil delil getirmesi gerekenler onun kiifriini ileri
sturenlerdir. Firavun, inancini olduke¢a uzun bir ctimleyle itiraf ettigi icin 6liim alametlerini gérmiis
olma ihtimali diisiiktiir.5 Devvani bu meselede daha ziyade Allah’in rahmetinin genisligine istinat
eder. Ibn Arabi’ye kars1 cikanlar Allah’in rahmetini daraltmakta ve Allah’tan {imit kesilmesine sebep
olmaktadir.6® Allah’in, Firavun’a “Simdi mi? Oysa daha 6nce isyan etmis ve bozgunculardan
olmustun.”e! seklinde karsilik vermesi, artik isyan etmeyen bir mihtediyi nazik bir sekilde
azarlamasi seklinde anlasilmalidir.62 Bunlarin yani sira Devvani, muhakkik kelamcilarin, imani kalp
ile tasdikten ibaret goriip dil ile ikrarin ise sadece dini hiiktimlerin icrasi icin gerekli oldugunu
belirttiklerini aktarir.63

Hasili Ibn Arabi’ye gére Firavun, Allah’a dair bilgi sahibi olan ve Musa’nin peygamberligine
inanan bir kisidir. Su halde mesele, Miisliiman diistintirlerin iddia ettigi gibi sadece yeis ve be’s aninda
gerceklesen imanin makbul olup olmamasi ile ilintili degildir. Ona gore Firavun esasen yeis ve be’s

aninda iman etmemis, bogulma anina gelinceye kadar gizlemis oldugu imanimi izhar etmistir.

57 ibn Arabi, Fiitiihdt, 9/18,19.

58 {bn Arabi, Fusiis, 231.

59 Devvani, Imdnu Fir‘avn, 12-17.

60 Devvani, Imdnu Fir‘avn, 15.

61 el-Ylinus 10/91.

62 Benzer ifadeler i¢in bk. David el-Kayseri, Serhu Fusilsi’l-hikem, 2 /1272; Carl W. Ernst, “Controversies Over Ibn al-‘Arabl’s
Fusus: The Faith of Pharaoh”, Islamic Culture CIX/3 (July 1985), 262.

63 Devvani, Imdnu Fir‘avn, 14.
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Kurtulacagina kesin olarak inandig1 icin o, can cekisirken iman edenlerden degildir. Ibn Arabi’ye gore
Firavun goniilden iman etmis, Allah onun canimi almadan 6nce “..bugilin seni kurtaracagim.”

buyurmasiyla kurtulacagini miijdelemis, boylelikle inang¢siz 6lenlerden ayrilmistir.64
Alaeddin el-Buhari’ye gore Firavun’un iman ve ibn Arabi’ye Yonelik Elestirileri

ibn Arabi, Firavun ile ilgili ayetleri onun imanina delil teskil edecek sekilde yorumlarken
imaninin gecersizligini kabul eden ulema ise ayni ayetleri imanla 6lmedigine dair delil olarak
zikreder. Onlar, Firavun'un séziinde samimi olmadigini, azab1 gérdiigii icin mecburen iman ettigini
savunur ve bu hususta ayrica bagka ayetlerden delil getirirler. Bunlar arasinda dayandiklari en temel
delil azabin goriildiigii anda imanin kabul olmadigi ile ilgili yukarida zikretmis oldugumuz ayetlerdir
(el-Mii'min 40/84-85). Onlara gore zaten Allah, Firavun’un imamni ikrar ettigi mezk{r ayetin hemen

ardindan gelen ayetlerde onu azarlamis ve imanini reddettigini aciklamistir:
Simdi mi? Oysa daha dnce isyan etmis ve bozgunculardan olmustun.

Biz de bugiin bedenini, arkandan geleceklere ibret olman icin, kurtaracagiz. Clinki insanlardan bir¢ogu

ayetlerimizden gercekten habersizdir.65

Eb(i Mansur el-Maturidi (6. 333/944), ilgili ayetlerin tefsirinde Firavun'un imaninin gegcerli
olmamas1 hususunda iki sebep ileri siirer: Birincisi, Firavun tmidini kaybettigi anda, 6lim
korkusuyla iman etmistir. Boyle bir iman belay1 gidermek icin yapilmis olup hakiki ve iradi bir iman
degildir. Onun imani, ahirette azabi1 gordiiklerinde Allah’tan kendilerine siire verilmesini isteyen
kafirlerin durumu gibidir. Bunlar tekrar diinyaya gonderilse yine kendileri icin yasaklanan seylere
donecektir.66 [kincisi; iman ve Islam, nefsin Allah’a teslim edilmesi demektir. Ruh bedeni ter ederken
iman edildiginde kisi, nefsini Allah’a teslim etmis olmaz. Dolayisiyla 6liim geldigi anda iman artik
gecerli olmaz. Bununla birlikte Maturidi’ye gore baska bir ihtimal daha vardir: Allah’a iman, gériinen
alemden hareketle gayb alemine istidlal ile gerceklesir. Istidlal ise ancak tefekkiir ile elde edilir.

Halbuki 6liim aninda boyle bir sey miimkiin degildir.6”

Aldeddin el-Buhari’ye (6. 841/1437) gore yeis halinde imanin gecerli olmadigina dair icma
olmasina ragmen Ibn Arabi kiifrii ve ilhad1 apagik olan Firavun’un diinyadan ayrilirken tertemiz
(imanl) olarak gittiginis® ileri siirmektedir. Bu sézlerle Ibn Arabi, Kur'an'in agik delillerini inkar
etmektedir. Halbuki Firavun’un kiifrii, lizerinde tartisilamayacak kadar acik ve nettir. Kur’an’da
Firavun’un kiifriinii bildiren bir¢ok ayet yer alir. Firavun’'un iman iizere 6ldiigiinii iddia etmek,
ayetleri yalanlamak ve Kur’an’da geliskilerin olduguna inanmak anlamina gelir. Ayrica Buhari’ye gore

Ibn Arabi’nin Firavun hakkindaki diisiincelerinde sasilacak bir sey yoktur. Zira ilahlik iddiasinda

64 Ibn Arabi, Fiitahdt, 8/48,9/19, 13/45, 14/240-241; ibn Arabi, Fusis, 231.
65 el-Ylinus 10/91-92.

66 el-En‘am 6/27-28.

67 Maturidi, Te'vildt, 7/104-105.

68 {bn Arabi, Fusiis, 221.
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bulunan herkesin iddiasinda hakli oldugunu diisiinen bir kisinin Firavun’un iman iizere 6ldiigiinii

iddia etmesi onun batil diisiincesinin tabii sonucudur.6®

Buhari'ye gore biraz diisiinen akliselim bir kimse mezkir ayetlerden Firavun'un iman ettigi
sonucunu ¢ikarmaz. Bilakis imaninin reddedildigine dair bircok delil vardir. 1k olarak ayetlerde
Firavun’un umutsuz kaldig1 anda tovbe ettigi acik¢a belirtilmistir. Bunun yani sira yeis aninda veya

azabin goriildiigli andaki imanin gegersiz oldugu ile ilgili Kur’an’da birgok ayet bulunmaktadir:70
Fakat azabimiz1 gérdiikleri zaman imanlari, kendilerine fayda vermedi.”?

Azap size gelip catmadan dnce rabbinize yonelip O’na teslim olun; sonra kimseden yardim géremezsiniz. Hi¢
farkinda olmadigimz bir sirada azap ansizin basiniza gelmezden 6nce rabbinizden indirilenin en giizeline

uyun...72

Yahut azabi gordiigiinde, ‘Keske bana bir firsat daha taninsa da iyilerden olsam.” demesin. Hayir! Ayetlerim

sana geldi de sen onlar1 yalanladin, biiytikliik tasladin ve inkarcilardan oldun.”3

Ibn Arabi’'ye gore yukarida ilk ayette zikredilen “kendilerine imanin fayda etmemesi”
ifadesinden maksat sadece “diinyada fayda vermemesi” anlamindadir. Ancak Buhari, ibn Arabi'nin
aksine azabin sadece diinyaya miinhasir kilinmasini gerektiren herhangi bir karine bulunmadigini
belirtir. Nitekim nasslar azabin hem ahiret hem de diinya icin gecerli oldugunu ifade eder. Ayetin
siyaki dikkate alindiginda baglam itibariyla azabin hem diinya hem de ahiret i¢cin gecerli oldugu

«

goriilir: “...Allah’in kullar1 hakkinda 6teden beri uygulanan yasasi béyledir. Iste orada inkarcilar
hiisrana ugradilar.”’4 Su halde Allah ayette onlar1 kafir olarak isimlendirirken onlarin miimin

oldugunu iddia etmek anlamsizdir.”>

Buhari’ye gore Y{inus 10/90 ayetinin devaminda gelen “Simdi mi? Oysa daha 6nce isyan etmis
ve bozgunculardan olmustun.”76 ayetindeki “mi” soru edati istifham ve inkdr hemzesidir. Dolayisiyla
baglamdan anlagilan anlam Firavun’un imanini inkar ve rettir. Sayet ibn Arabi’'nin iddia ettigini gibi
Firavun’un imani kabul edilmis olsaydi Allah, onu bu ve benzeri bir¢ok ayette yermez aksine éverdi.
Dahasi helak olmasindan sonra onu ibret alinsin diye delil kilmazdi.7?” Halbuki Allah bir¢cok ayette
Firavun’u yermis, azabi ve cezalandirmayi hak ettigini bildirmistir. Onu yalanlayarak lanetlenenler
arasinda zikretmis; onun bozgunculardan, zalimlerden, yalancilardan vb. oldugunu bildirmistir.
Sayet Allah, Firavun’'un imanim1 kabul edip glinahlarim1 bagislasaydi affettigi kisi ve toplumlari

zikrettigi gibi Firavun'u da zikrederdi. Hicbir ayette affedilenler arasinda Firavun’un zikredilmemesi

69 Aldeddin el-Buhari, “Fazihatii’'l-miilhidin”. thk. Abdiilmelik Yangin, Aldeddin el-Buhdri’nin Fadihatii’l-Miilhidin Adli Eseri
ve Vahdet-i Viiciid Nazariyesine iliskin Elestirileri, (Istanbul, 2012), 106-107.

70 Buhari, “Faziha”, 109, 110.

71 el-Mi'min 40/85.

72 ez-Zlimer 39/54-55.

73 ez-Zlimer 39/58-59.

74 e]l-Mi’'min 40/85.

75 Buhari, “Faziha”, 107, 108.

76 el-Ylinus 10/91.

77 Buhari, “Faziha”, 111.
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onun imaninin kabul edilmedigini gosterir.”8 Halbuki Allah, Firavun’un sihirbazlarinin iman

etmesinden bahsetmekte ve onlar1 6vmektedir. Allah, sihirbazlar hakkinda séyle buyurur:
Alemlerin rabbine, Musa ve Harun’un rabbine iman ettik, dediler.”?

Sihirbazlar soyle dediler: Bize gelen apagik delillere ve bizi yaratana seni asla tercih etmeyecegiz. Artik sen
verecegin hiikmii ver. Sen ancak bu diinya hayatinda hiikiim verirsin. Stiphesiz ki biz; giinahlarimizi ve bize
zorla yaptirdigin sihri affetmesi i¢in, Rabbimize inandik. Allah'in verecegi miikafat daha hayirli ve daha
kalicidir.80

Bu ayetlerin akabinde Firavun’'un durumunda oldugu gibi ret ve inkar gelmemekte, aksine
Allah, sihirbazlar1 bir¢ok ayette 6vmektedir.8! Buhari’nin konu ile ilgili dile getirdigi baska bir ayet
de sudur:

(Bunlarin durumu) Firavun ailesinin ve onlardan éncekilerin durumu gibidir: Ayetlerimizi yalanladilar.
Allah da onlar1 giinahlariyla yakaladi. Allah azabi ¢ok siddetli olandir.82

Ayette zikredilen “Allah onlar giinahlariyla yakaladi...” ciimlesi Firavun ve kavminin diinyada
bogulmalari ve ahirette azapla karsilasmalarini ifade eder. “Al-i Fir‘avn” ifadesindeki “al” kelimesi,
kavmi ve ailesi ile Firavun’un kendisini de i¢ine almaktadir. Imanla 6len bir kimse énceki kiifrii i¢cin
hesaba ¢ekilmeyecegine gore Firavun’un imanla 61diigii soylenemez. Aksi takdirde Allah ayette onlari
giinahlariyla yakaladigini bildirmezdi. S6z konusu ayetle daha 6nceki kafirlerin durumu ne ise

Firavun ve ailesinin durumunun da ayni oldugu bildirilmistir.83

Buhari’nin konuya dair baska bir yorumu da Firavun’un imaninin taklide dayali olduguna
dairdir. Firavun “Israilogullar’nin iman ettiginden baska hicbir ilah olmadigina inandim.” derken
kendisinin Allah’t tamimadigini itiraf ediyor ve duyduklarina dayanarak iIsrailogullar’nin tanidig
ilaha inandigin1 s6zde belirtiyor gibidir. Dolayisiyla boyle taklide dayanan bir iman makbul degildir.
Imaninin tam olabilmesi icin Allah'in birligi ile Hz. Musa'nin peygamberligini de ikrar etmesi
gerekirdi. Ayrica Firavun, sihirbazlar gibi Musa ve Harun’'un rabbine inandigin1 degil
Israilogullar’'nin rabbine inandigimi dile getirmistir. Bunu séylerken ashnda Israilogullari’nin
inancin1 benimsemekteydi. Yahudilerin ¢ogu, inanglarinda tecsim ve tesbihe yonelir. Bu sebeple
onlar, buzagiya tapmakta ve Allah’in o buzaginin icinde olduguna inanirlardi. Dolayisiyla Firavun da
Israilogullar’nin rabbine inandigim séylerken cisimle mevsuf ve hulul ile nitelenen ilaha inandigim

soylemis olmaktadir.84

Ozet olarak Buhari’ye goére Firavun’un imanimin kabul edilmedigi noktasinda ihtilaf
bulunmamaktadir. [htilaf, imaninin kabul edilmemesinin sebebinin ne oldugu hakkindadir. Cumhura

gore o, bogulma aninda yeis icindeyken inandigini séylemistir. Bu yiizden de imani makbul degildir.

78 Buhari, “Faziha”, 110-112.
79 es-Suara 26/47-48.

80 et-Taha 20/72-73.

81 Buhari, “Faziha”, 111.

82 Al-i imran 3/11.

83 Buhari, “Faziha”, 115.

84 Buhari, “Faziha”, 112-113.
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Bir bagka goriise gore bogulma tehlikesiyle karsilastif icin degil de o an 61iim melegini ve ahiretteki

azabi gordiiglinde inandigini séyledigi icin imani kabul edilmemistir.8>
Sonug¢

Miisliiman alimlerin genel kabulii yeis ve be’s aninda gergeklestigi icin Firavun'un imaninin
gecerli olmadigl yontindedir. Zira Allah, Firavun'un imanin ikrar ettigi ayetlerin devaminda onu
azarlamis ve baska ayetlerde ise ilahi azapla karsilasildigi andaki tovbenin kisiye fayda
vermeyecegini beyan etmistir. Ibn Arabi genel kabuliin aksine Firavun’un imanini muteber gérmekle
bir polemigin baslamasina sebep olmustur. Ona gore Firavun, Allah’a dair bilgi sahibi olan ve rab
olmadigini bilmesine ragmen rablik iddiasinda bulunan birisidir. Bogulma aninda kurtarilacagi
imidiyle goéniilden iman etmis ve tertemiz bir sekilde ahirete intikal etmistir. ibn Arabinin
goruslerini elestiri maksatli miistakil eser kaleme alan Aldeddin el-Buhari’nin, Firavun’'un imani
meselesinde dayandigi en temel argiimani yeis ve azap goriildiigii anda imanin muteber olmayacagi
hususunda Miisliiman alimler arasinda icmanin bulunmasidir. Buhari, soruna yeis ve be’s aninda
gerceklesen imanin makbul olmadig1 ve bu konuda icma oldugu noktasindan yaklasmaktadir. Bunun
yani sira ona gore Firavun, Kur’an’da hicbir yerde 6viilmeyip aksine yerilmistir. Onun tévbe ettigine
ve affedildigine dair herhangi bir isaret de bulunmamaktadir. Nasslarin zahiri, Firavun'un imaninin
muteber olmadigina tiim bedaheti ile isaret etmektedir. ibn Arabi’nin iddialar1 ve Buhari’nin
elestirileri incelendiginde her ikisinin de iddialarinda nassin zahirine bagh kalarak konu ile ilgili
ayetleri kendi diisiincelerine uygun bir sekilde yorumladiklar1 ve ayni ayetleri diistincelerine delil
olarak kullandiklar1 gériilmektedir.
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Toplumsal Savurganliga Dair Fikhi Bir
Degerlendirme”

Seyma Sezer YALCINER!

0z: Kapitalizm sisteminin ayakta durabilmesi, tiretim-tiiketim déngiisiiniin devamlihgma baghdir. Déngiiniin
bozulmamasi i¢gin sistem; Kkitle iletisim araglari, reklam, moda, alisveris merkezi gibi vesileleri kullanarak ihtiya¢
kavraminin mahiyetinin degismesine ve birgok yapay ihtiyacin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Insanlar, yeni
ihtiyaclarini tatmin icin daha ¢ok tiiketime yonelmis, savurganlik kategorisinde degerlendirilebilecek hedonik,
sembolik ve gosterisci tiikketim ¢esitleri normallesmis ve tiiketim kiiltiirt, toplumlara hakim hale gelmistir. Bu
kiltiir, tiiketim toplumunun olugsmasina ve savurganligin artik toplumlarin bir vasfi haline gelmesine sebep
olmustur. islam Hukuku’nda sefih olarak ifade edilen savurgan kimsenin mali tasarruflarina, malim tebzir ile yok
etmesinin ve savurganligl sebebiyle kendisinin, bakmakla yiikiimlii oldugu bireylerin ve toplumun maruz
kalabilecegi zararlarin éniine gegmek amaciyla hacr konulur. Miimeyyiz ¢ocuk gibi yararina olan tasarruflar gegerli,
zararina olan tasarruflar1 gecgersiz sayilir, yarar ve zarara ihtimali olan tasarruflar ise velisinin iznine baghdir.
Giintimiiz Tirk hukukunda da benzer sekilde savurganlar, kisithlik altina alinirlar. Sefthe uygulanan yaptirimlarin
amaglari ve savurganligin yikici sonuglar1 géz éniinde bulunduruldugunda bu yaptirimlarin benzerlerinin, dakik
incelemeler ile hukukun yetki alanina riayet edilip bireylerin hak gaspina sebep olunmamasi sartiyla, “sefth
toplumlara” da uygulanabilecegi séylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, israf, Hacr, Sefeh, Kapitalizm, Tiiketim Kiiltiirii, Tiiketim Toplumu.
A Figh Evaluation of Social Extravagance

Abstract: The survival of the capitalism system depends on the continuity of the production-consumption cycle. The
system in order not to break the cycle; By using the means such as mass media, advertising, fashion, shopping malls, the
concept of need has changed and many artificial needs have emerged. People tend to consume more in order to satisfy
their new needs, hedonic, symbolic and conspicuous consumption types that can be evaluated in the category of
extravagance have been normalized and consumer culture has become dominant in societies. This culture has led to the
formation of a consumer society and that extravagance has become an adjective of societies. Extravagant individuals,
defined as safih in Islamic Law, are placed under restraint in order to prevent the destruction of their property with tabdhir
and the harm that they, their dependents and the society may suffer due to their extravagance. Like discriminating minor,
their purely beneficial transactions are valid, transactions to their detriment are void and their transactions with the
possibility of benefit and harm depend on the permission of their parents. In today's Turkish law, likewise, wasteful people
are restricted. Considering the aims of the sanctions imposed on the safth and the devastating consequences of
extravagance, it can be said that similar sanctions can be applied to "safth societies”, provided that the jurisdiction of the

law is respected with punctual investigations and the rights of individuals are not violated.

Keywords: Figh, Waste, Interdiction, Spendthrift, Capitalism, Consumer Culture, Consumer Society.
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S$.S. Yalginer - Toplumsal Savurganliga Dair Fikhi Bir Degerlendirme

Giris

Israf, insanoglunun smirini asmasi, aklini, bedenini, malim olmasi gerektigi sekilde
kullanmamasi halidir. Haddin asildigi, 6l¢iiniin ve dengenin kaybedildigi her durum; israf olarak
adlandirilir ve her israf, zuliim ve ziyan sebebidir. Basta Islam olmak iizere tiim dinlerde ve ahlaki
ogretilerde yikici sonuglari sebebiyle yasaklanan israf; glinlimiizde normallesmis, toplumsal bir
davranis haline gelmistir. Séz gelimi, T.C. Ticaret Bakanlhig'nin israf Raporu’na gére, diinyada her iig
tabaktan biri ¢cope gitmektedir.z Tiirkiye’de bir senede 214 milyar liralik gida israfi yapilmaktadir.3
Diinyada bir kisi i¢in on bir parca olmak iizere, toplamda 80 milyon kiyafet liretilmistir ve gecen on
yila nazaran %60’1n iizerinde kiyafet tiiketilmektedir. Sadece Cin’in senelik giyim sektdrii atiginin, 20
milyon tona ulastig1 ve tiim diinyada satin alinan ama kullanilmayan giysilerin degerinin de yaklasik
140 milyon dolar oldugu sanilmaktadir.* Gelismekte olan filkeler, bir senelik temel egitim
harcamalar: icin 6 milyar dolara gereksinim duyuyorken sadece ABD’nin kozmetik alanindaki
masraflari1 8 milyar dolar1 bulmaktadir. Yine bu tlkelerin, beslenme ve saglik gibi temel ihtiyaclari
icin 13 milyar dolar yetiyorken Avrupa iilkelerinde alkol, sigara, dondurma gibi keyif icin tiiketilen
maddelere 171, tiim diinyada uyusturucu maddelere de 400 milyar dolar harcanmaktadir.> Tiim bu
veriler, sadece mal konusundaki israfin bile ne denli biiyiik boyutlara ulastigini ve israfin diinya
¢apinda bir problem haline geldigini gostermektedir. Ayrica diinya kaynaklarinin yok olmakla karsi
karsiya kalmasi, cevre kirliligi, kiiresel 1sinma ve iklim degisikligi, kuraklik vb. ¢evresel bircok
yikiminé ve ciddi boyutlara ulasan ahldki ¢okiintiiniin en 6énemli sebeplerinden birinin toplumsal
israf oldugu s6ylenmektedir.”

Israfin bu boyutlara ulasmasinda en biiyiik etkenin, Kapitalizmin diinya ekonomisine hakim
olmasi ve bu hakimiyetini devam ettirme ¢abasi oldugu sdylenebilir. Kapitalizm, tiiketimi glidileyen
her yolu mubah gérmektedir. insanlar tiiketime tesvik icin, ihtiyaclar1 manipiile etmis, kitle iletisim
araglarimi kullanmis, moda, alisveris merkezi, kredi karti gibi yollarla tiiketimi oldugundan farkl
sekilde gosterisli ve kolay hale getirmistir. Nihayetinde savurganlik kaniksanmis ve toplumlarin

ozelligi haline gelmistir.

Bu noktada, hem biiyiik bir toplumsal savurganligin yasandigina dikkat gekmek hem kapitalist
sistemin ihtiyaclar1 ve tiiketimi manipiile etmesi gibi israfin sebepleri konusunda farkindalig
artirmak hem de israf ile miicadelede, bireysel sefeh haline yaptirmlarindan yola ¢ikarak islam
Hukuku’'nun roliinii irdelemek adina ¢alismalar yapilmasina ciddi bir gereksinim s6z konusu

olmustur. Nihayetinde bu makale de s6z konusu amaca binaen hazirlanmistir.

2 T.C. Ticaret Bakanhg vd., Tiirkiye Israf Raporu (Ankara: T.C. Ticaret Bakanligi, 2018), 18.

3 Tiirkiye Israfi Onleme Vakfi, 2018 Sayilarla Israf Raporu (Ankara: Tiirkiye Israfi Onleme Vakfi, 2020), 8.

4 T.C. Ticaret Bakanlig1 vd., Tiirkiye Israf Raporu, 25.

5 Yiiksel Cayiroglu, “Islam iktisadinin Karakteristik Ozellikleri”, [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi 24 (2014), 173.

6 Abdullah Celik - Ayse Kiiciik, “Tiiketim Toplumunun Cevre Sorunlarina Etkileri”, Econharran Harran Universitesi [IBF
Dergisi 4/5 (2020), 12-16.

7 Vehbi Bayhan, “Tiiketim Toplumunda Bireyin Ontolojik Mottosu : ‘Tiiketiyorum Oyleyse Varim’”, Istanbul Journal of
Sociological Studies 43 (26 Aralik 2011), 245.
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1. Sefeh
1.1. Sefehin Betimlenmesi

Sefeh, liigatte “hafiflik, acelecilik, diistincesizlik, akil noksanligi, cehalet, tutarsizlik” gibi
anlamlara gelir. “Hilmin (6zdenetim, akil)” ziddidir.8 Istildhta, usflciiler sefehi “insanin, akli
melekeleri yerinde olmasina ragmen, 6fke ve seving¢ anlarinda aklin ve seriatin miicibine aykir1 amel
etmesine sebep olan bir hafiflik hali”? olarak, fakihler de “mali tebzir etmek, zayi etmek ve mal israfi
seklinde”10 tanimlamiglardir. Malin1 gerektigi sekilde harcamayip sa¢ip savuran, tebzir eden
kimselere sefih denmektedir.1! Hanefiler sefthi malini iyi idare demeyen, malini haramlara ve bos
seylere harcayan, savurgan, miisrif ve arzularinin pesinden giden kimse olarak tanimlamigtir.12
Malin1 sarkicilara, oyun eglenceye, kumara ya da durumu el vermedigi halde camii, medrese
yaptirmak gibi hayir yolunda harcamayi; glivercin, horoz vb. hayvanlari yliksek fiyatlara satin almay1
sefthin amellerine 6rnek olarak vermislerdir.13 Malikiler ve Hanbeliler, erkek olsun kadin olsun
malinda iyi tasarrufta bulunmayan ve savurgan; Safifler, malini tebzir eden ve herhangi bir zaman
diliminde menfaat saglamayacak yerlere harcayan kimseleri, sefih olarak adlandirmislar.1# Safiflere
gore malin1 kumar oynamak, sarhos edici seyler icmek, zina etmek gibi canina, namusuna ve dinine

zarar veren seylere sarf etmesi ya da gabn-i fahis ile ticaret yaparak malini zayi etmesi sefthin

8 Ebii’'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani Ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-
luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Dimesk: Daru’l-fikr, 1979), 3/79; Ebii’'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b.
Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcti’l-‘arils min cevdhiri’l-Kamiis (yy.:
Daru’l-hidaye, ts.), 36/397; Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfif ibn
Mangzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1413), 13/498; ibrahim Mustafa vd., el-Mu’cemii’l-vasit (yy.: Mektebetii'l-
Islamiyye, ts.), 194, 434.

9 Ebii’'l-Hasen Ebi'l-Usr Fahrii’l-islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Kenzii’l-viisil ild ma‘rifeti’l-
ustil (Medine: Daru’s-Sirac, 2016), 769; Alaiiddin b. Ahmed b. Muhammed Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrar fi serhi
Ustili’l-Pezdevi (yy.: Daru’l-kitabi’l-islami, ts.), 4/369; Sa‘diiddin Mes‘(iid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-
Herevi el-Horasani et-Teftazani, Serhu’t-Telvih ala’t-tavzih li-metni’t-tenkih fi usili’l-fikh (Misir: Mektebetu’s-sabih, ts.),
2/380; Ebir'l-Adl Zeyniiddin (Serefiiddin) Kasim b. Kutluboga b. Abdillah es-Stdiinf el-Cemali el-Misri ibn Kutluboga,
Huldsatii’l-efkdr serhu Muhtasari’l-mendr, ed. Hafiz Senaullah ez-Zahid1 (yy.: Daru ibn Hazim, 2003), 182; Eb{ Bekr
Semsii'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1993), 24/157; Ebi
Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed b. Miisa b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2000), 11/88; Ekmeliiddin Muhammed b. Mahm{id b. Ahmed er-Ram{ el-Misri el-Baberti, el-
‘Indye serhu’l-Hiddye (yy.: Daru’l-fikr, ts.), 9/259; Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b.
Muhammed Eminillah es-Sihalevi el-Leknevi, Nirii'l-envdr fi serhi’l-Mendr (Istanbul: el-Mektebetii'l-Hanefiyye, 2017),
2/506; Zekiyiiddin $aban, Islam Hukuk [Iminin Esaslart (Usili’l Fikh), cev. ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 300; Hayrettin Karaman, Fikih Ustlii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 282.

10 Eb(i Said Abdiisselam b. Saild b. Habib et-Teniihi Sahnin, el-Miidevvene (yy.: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1994), 4/72; el-
Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 769; es-Serahsi, el-Mebsiit, 24/157; el-Ayni, el-Bindye, 11/88; el-Baberti, el-indye, 9/259;
Muhammed b. Ali b. Muhammed Alatiddin el-Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr serhu Tenvirii’l-ebsdr ve cdmi‘u’l-bihar (yy.:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2002), 605; Muhammed b. FerAmurz b. Ali Molla Hiisrev, Diirerti’l-hiikkdm fT serhi Gureri’l-
ahkéam (yy.: Daru ihyai’'t-turasi’l-’Arabif, ts.), 2/274; H. Yunus Apaydn, Islam Hukuk Ustlii (Kayseri: Kimlik Yayinlar,
2017), 190.

11 Mustafa vd., el-Mu’cemu’l Vasit, 434.

12 es-Serahsi, el-Mebsiit, 24/157; Heyet, el-Fetdva’l-Hindiyye (yy.: Daru’l-fikr, ts.), 5/55; Abdurrahman b. Muhammed b.
ivaz el-Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezahibi’l-erba‘a (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2003), 2/328.

13 el-Ayni, el-Bindye, 11/88; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr
‘ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru’l-fikr, 1992), 7/147; el-Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba‘a, 2 /328.

14 el-Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba‘a, 2/239-332.
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davranislarindandir.’s Mecelle’de de sefth, “Malim1 beyhilide (gereksiz) yere sarf ile masarifinda

(harcamalarinda) tebzir ve israfile izd’a (zayi) ve itlaf eden kimse (md. 946)"16 olarak tanimlanmistir.

Sefehin fikihtaki karsiligi olan tebzir “tohumlari topraga atma, serpme” anlaminda olan “be-ze-
ra/,Y fiilinden tiretilmistir. “Malin sagip savurulmasi, ifsat edilmesi, mal israfi” ve “malin
gayrimesri yollarda sarf edilmesi” anlamlarina gelmektedir.1” Kur’an-1 Kerim’de de “...Gereksiz yere
de sacip savurmal...”18 ayetinde tebzir malin sa¢ip savurulmasi, mal israfi anlaminda kullanilmistir.19

Miifessirler, mal israfinin {i¢ boyutundan s6z etmislerdir.20

Ilki, Allah’in yasaklarimi cignemek siiretiyle mali israf etmektir. insanin Allah’in ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) yenmesini, icilmesini, giyilmesini, kullanilmasini, yapilmasini yasakladigi
seyleri yemesi, icmesi, giymesi, kullanmasi ve yapmasi israftir.2! Ornegin kumar, icki, fal, riisvet,
domuz eti, Allah’in adi anilmadan Kesilen et, faiz, erkekler icin ipek ve altin, ev esyasi olarak

kullanmak iizere altin ve glimiis vb. icin harcamalar yapmak, mali israf etmektir.22

Ikincisi, harcama yapilmas:1 gereken konularda cimrilik etmek stretiyle israf etmektir. S6z
gelimi, insanin kendisinin ve bakmakla yiikiimlii olduklarinin havaic-i asliyyesiniz3 karsilayacak
kadar harcama yapmasi ve zekat, hac farizalarini yerine getirmek, 6demesi gereken kefaretleri
o6demek, kurban kesmek, fitir sadakas1 6demek gibi mali ibadetler icin harcama yapmasi gereklidir.

Bu harcamalari yapmaz ise malini yerli yerinde kullanmadigi icin israf etmis olur.24

15 el-Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba‘a, 2 /331.

16 Ahmed Akgiindiiz, Karsilastirmal Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye (Mecelle Ta’dilleri ve Gerekgeleriyle Birlikte) (istanbul:
Osmanli Arastirmalari Vakfi, 2017), 235.

17 bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 4/50; ez-Zebidi, Tacii’l-‘artis, 10/146.

18 el-[sra (17/26-27).

19 Eb{i Abdilldih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-kutubi’l-
Misriyye, 1964), 10/247-248.

20 Ayrintili bilgi icin bkz. Eb(i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani er-Razi,
Mefdatthu’l-gayb (et-Tefsirii’l-kebir) (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-’Arabi, 1420), 24/482.

21 Ebi Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibf el-Girnati el-Endeliisi ibn Atiyye, el-
Mubharrerii’l-veciz fT tefstri’l-kitdbi’l-‘aziz (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1422), 4/220; er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir,
24/482; el-Kurtubi, el-Cdmi‘, 13/73.

22 e]-Maide (5/90), el-Bakara (2/173,175,188); Ebsi AbdillsAh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen (yy.:
Daru’r-risaleti’l-ilmiyye, 2009), “Libas”, 19 (No: 3595).

23 Havaic-i asliyye; miitekavvim olan, insani hakiki ya da hiikmfi olarak helak olmaktan koruyan, artmayan (nami olmayan)
ve zekat, hac gibi mall yiikiimliiltikleri gerektirmeyen temel ihtiyaglardir. Bu ihtiyagclar, insanin olagan bir sekilde hem
maddi hem de manevi hayatini idame ettirmesini ve miireffeh, zengin sayilamayacak bir hayat stirmesini saglayan
ihtiyaglardir. Dondiiren’in fukahanin listelerinden derleyip giiniimiize uyarladig havaic-i asliyye listesi su sekildedir:
“Mesken olarak kullanilan, ev, bag, bahge ve tarim yapilan arazi. Binek ve kosum hayvanlari ile giintimiizde bunlarin
yerine gecen otomobil, servis araci, traktdr, su motoru veya zanaatkarlarin is aletleri, iretim i¢in kullanilan makineler,
tezgahlar, fabrika vb. aletler. Bunlar kiymetleri {izerinden degil, gelirleri tizerinden zekata tabi olurlar. Orfe uygun giyim
ve ev esyasl. Haly, kilim, altin ve giimiis olmayan yemek takimlari, koltuk, camasir makinesi, buzdolaby, televizyon,
radyo, vb. elektronik aletler. Bilim adamlarinin 6zel kiitliphanesi ve ilmi faaliyetler i¢in gerekli olan malzemeleri.
Kendisinin ve bakmakla yiikiimlii oldugu kimselerin bir aylik( saglam bagska bir goriise gore bir yillik) yeme, icme, giyim
vb. mutat masraflari. Nisdba ulasmayan mallar ve siis, ziynet esyalar1. Borca karsilik ayrilmis para ve mallar.” bkz.
Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman Seyhizade Damad Efendi, Mecma ‘u’l-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur (yy.: Daru
ihyai’t-turasi’l-Arabi, ts.), 1/193; Halil Giineng, Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar (istanbul: Yasin Yayinevi, ts.), 1/242;
Mehmet Aydin vd., [badet ve Miiessese Olarak Zekdt (istanbul: islami ilimler Arastirma Vakfi, 1984), 34, 45; Hamdi
Déndiiren, Delilleriyle Islam IImihali (istanbul: Erkam Yayinlari, 2011), 589.

24 Abdurrahman b. Nasir b. Abdillah es-Sa’di, Tefsiru’l-Kerimi’r-Rahman fi tefsiri keldmi’l-Menndn (yy.: Miiessesetu’r-risale,
2000), 586; ibn Atiyye, el-Veciz, 4/220; el-Kurtubi, el-Cami<, 13/73; Ayrica bkz. Ali imran (3/180); el-En’am (6,/141).
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Ugiinciisii, mubah alanlarda 6lgiiniin  kacirilmas: siretiyle israf etmektir. Hakkinda
yasaklandigina dair bir nas yoksa bir seyden faydalanmak mubahtir. Fakat bu, kullanimda bazi
sinirlarin olmadigi anlamina gelmez. Malin kullaniminda sinirlarin asilip mubah alanda israf edildigi

durumlardan bazilari sunlardir:

. Malin ihtiyactan fazla, élciisiiz olarak tiiketilmesi: Allah (cc.) “Ey Ademogullari! Her namaz

kilacaginizda giizelce giyinin, yiyin icin fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez"25
buyurmustur. Miifessirler, bu ayetin tefsirinde israf etmenin bir ¢esidinin, haddinden fazla ve ihtiyag
olmadig1 halde tiiketmek oldugunu ifade etmislerdir. Doydugu halde yemek yemeye devam etmek,
yeterli oldugu halde yeni kiyafetler almak vb. durumlar bu ayet-i kerimeye gore israftir.26 Hz.
Peygamber (s.a.v.), “Israf etmeden ve kibirlenmeden yiyin, icin, giyinin ve sadaka verin!”?’ ve
“Ademoglu midesinden daha serli bir kap doldurmamistir. Ademogluna belini dogrultacag: kadar
birka¢ lokma yeterlidir. Eger daha fazla yemek istiyorsa, (midesini iice ayirsin): {icte biri yemegi, licte
biri suyu, iicte biri de nefesi icin (olsun).”?8 buyurmak siretiyle 6l¢tilii olunmasi1 gerektigini
hatirlatmistir. Yine Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mubah alandaki kullanimlarda dikkatli olmak
gerektigine dair bir hadis-i serifi soyledir: “O, bir giin Sa’d b. Ebl Vakkas abdest alirken ‘Bu israf da
ne? buyurmus, Sa’d da ‘Ya Resiilallah, abdest alirken de israf olur mu?’ diye sormus, Efendimiz (s.a.v.)
de ‘Evet! Akan nehirden bile alsan olur.” buyurmustur.”2? ibn Abbas (6. 68/687-88) (r.a.) da “Mesri
olan seylerden, diledigini ye, dilegini giy. Fakat iki hasleti edinmek sfiretiyle hataya diisme. Israf ve
kibir!”30 ifadesiyle ihtiyac fazlasi kullanimdan sakindirmistur.

° 1htiyaglar1n onceligine dikkat edilmeksizin harcamalar yapilmasi: Kisinin, maslahat
mertebelerini3! dikkate almadan yaptifi harcamalar, s6z gelimi zar(riyyat derecesindeki

maslahatlara ihtiyac1 varken bunun yerine haciyyat ya da tahsiniyyat sayilan mallara harcama
yapmasl ya da haciyyat derecesindeki maslahatlara ihtiya¢ duyuyorken tahsiniyyattan sayilan
mallara harcama yapmasi israf olarak nitelenir.32 Ornegin, kisin soguktan koruyacak kiyafeti
bulunmayan bir kimsenin, bunu edinmek yerine sinemaya gitmesi, siirekli kullanmak zorunda
oldugu ilaglar1 temin etmek yerine sahip olduklariyla benzer islevi goren kiyafetler almasi, ailesinin
nafakasini karsilamak yerine telefon modelini yiikseltmesi gibi ihtiya¢ diizeyleri dikkate alinmadan

yapilan her harcama tebzir kategorisindedir. Yine bir kimsenin, ailesinin ve kendisinin havaic-i

25 el-A'raf (7/31).

26 bn Atiyye, el-Veciz, 2/393; er-Razi, et-Tefsirti’l-kebir, 14/230.

27 bii Abdillsh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahfh (Beyrut: Daru tavki’n-necat, ts.), “Libas”,
1.

28 ]bn Mace, “Etimme”, 50 (3349).

29 [bn Mace, “Taharet”, 48 (No:425).

30 e]-Buhéri, “Libas”, 1.

31 Maslahat mertebelerinin ayrintilari icin bkz. Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-T4hir et-Tnis ibn
Astr, Makasidii’s-seri“ati’l-Islamiyye (Katar: Vizaretii'l-evkaf ve sutini’l-islamiyye, 2003), 2/139-140; Eb{ ishak ibrahim
b. Miisa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati es-Satibi, el-Muvdfakat (yy.: Daru ibn Affan, 1997), 2/7-23; Eb{i Abdillah
Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhacl ez-Zerkesi, el-Mensir fi'l-kava‘id (yy.:
Vizaretu'l-evkaf el-Kuveytiyye, 1985), 2/319-320.

32 Celal Yeniceri, islam Acisindan Tiiketim Tiiketicinin Korunmasi ve Ev Idaresi (istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1996), 79.
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asliyyesini karsilamadan malini infak etmesi de hos goriilmemis33 ve israf olarak nitelenmis, hem

zarara ugramamasi hem de zarar vermemesi, adil ve iktisatli davranmasi gerektigi ifade edilmigstir.34

) Malin zayi edilmesi: Zayi etmek, liretimde ve tliketimde olabilir. Tiiketilecek miktardan
daha fazla tliretimi yapilip kullanilmayan, bozulan, atilan ve tiiketilmesi gerekenden fazla edinilip

kullanilmayan, bozulan, atilan her iiriin israf edilmistir.3s
1.2. Sefehin Sonuclari

Simdiye kadar verilen bilgilerden yola ¢ikarak sefthin asli ihtiya¢lari ve maslahatlarin ihtiyac
duyulma derecelerini g6z oOnilinde bulundurmadan, arzu-ihtiya¢ ayrimini dikkate almadan
harcamalarda bulundugu ve malini tebzir ile tiikettigi soylenebilir. Sefthin bu 6l¢iisiiz davranislari,
akla uygun hareket etmeyi ve malin korunmasi, kullanilmasi gibi iktisadi islemlerde isabetli
davranmayi saglayan fikri olgunluk olan riisde3¢ sahip olmadiginin gdstergesidir. Nitekim Allah-u
Teala, “Allah’in geciminize dayanak kildigi mallarinizi sefihlere vermeyin; o mallarla onlart besleyin,
giydirin ve onlara giizel seyler soyleyin. Evlilik cagina gelinceye kadar yetimleri deneyin; eder onlarda
akilca bir olgunlasma (riisd) gériirseniz mallarini hemen kendilerine verin...”37 ayet-i kerimesinde

riisdiin yoklugunu, sefthligin belirleyici unsuru kilmistir.

Riisd, ¢cogunlukla bul(ig ile var olmaktadir ve normal olan da budur. Fakat hakiki ya da hiikkmi
bul(g gerceklesmesine ragmen Kkisisel, cevresel vb. sebeplerle riisdiin kazanilmadig1 yahut kazanilip
daha sonradan kaybedildigi zamanlar olabilir.38 Bu durum, kisinin iktisadl islemlerde isabetsiz
davranmasi, malin1 israf etmesi, gereksiz harcamalar yapmasi, aligveriste devamli siretle
kandirilmasi vb. tutum ve davranislariyla anlasilir. Riistiin yoklugu tespit edildikten sonra artik kisi
sefth olarak nitelendirilir ve malinin teslim edilmemesi, malil tasarruflarina hacr konulmasi gibi

birtakim hukuki yaptirimlara muhatap olur.

Eb( Hanife (6.150/767), “Mallarinizi sefihlere vermeyin... Eger onlarda riisd goriirseniz,
mallarini teslim edin...”3° ayetleri geregince sefth olarak buliga eren kimselere, mallarinin teslim

edilmeyecegini soyler.#0 Ciinkii buliifdan sonra da ¢ocukluk emareleri devam edebilir ki sefih

33 er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 6 /402-403; el-Kurtubi, el-Cami*, 3/61; Ebii'l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b.
Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimagki es-Safif ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, thk.
Muhammed Hiiseyin Semsuddin (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1419), 1/434.

34 es-Sa’di, Tefsiru’s Sa’di, 586.

35 Halil ibrahim Karaaslan, Kur’an’t Kerim’de Israf Kavrami (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 70.

36 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, ez-Zahire (Beyrut: Daru’l-garbi’l-islamiyye,
1994), 8/228; Alaiiddin el-Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr serhu Tenvirti’l-ebsdr ve cdmi‘u’l-bihdr, 606; Ebl Muhammed
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Cemmaili el-Makdisi Ibn Kudame, el-‘Umde fi'l-fikhi’l-Hanbelf (yy.:
Mektebetu’l-’asriyye, 2004), 75; Alaiiddin Ebli Bekr b. Mes‘id b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i fi tertibi’s-serd’i (yy.:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1986), 7/170; el-Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba‘a, 2 /134.

37 en-Nisa (4/5-6).

38 Eb{i ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Y{isuf es-Sirazi, et-Tenbih fi fiirti VI-fikhi’s-Safi? (yy.: ’Alemu’l-kutub, ts.), 103; el-
Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 7/170; Semsiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed el-Makdist ibn Kudame Ebii’l-Ferec,
es-Serhu’l-kebir’ ma’a’l-Mukni ve’l-insdf (Kahire: Cumhuriyyetu Misri’l-Arabiyye, 1995), 13/363; Saffet Kose, “Riisd”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/298.

39 en-Nisa (4/5-6).

40 Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Guneymi ed-Dimaski el-Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb (Beyrut: el-Mektebetii’'l-
ilmiyye, ts.), 2/68.
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nitelendirmesi bu yiizden yapilir. Kisiye malinin teslim edilmemesi, onu egitmek ve malin1 korumak
amaciyla uygulanan hukuki bir tedbirdir.4! Bu sebeple tasarruflari gecerlidir.42 Sefth kimse, riisdiinii
kazandiktan sonra tedbir kalkar ve mali kendisine teslim edilir. Ona gore riisdiin kazanabilecegi
azami yas yirmi bestir.#3 Ancak bununla beraber Ebii Hanife’ye ve Imam Ziifer’e (6.158/775) gore
balig, akill, hiir bir kimseye hacr konulamaz ve sefeh bir hacr sebebi degildir.#* Cogunluk fukaha ise
hem sefih olarak bul(iga eren hem de sonradan sefih olan kimselerin mallarini iyi idare edememeleri,
akla ve dine uygun harcamalar yapmamalar sebebiyle hukuki bir yaptirim olarak hacredilecegini
beyan etmistir.4> Tercihen sefth, tutum ve davranislari sebebiyle kendisinin, ¢cevresinin ve toplumun

maruz kalacagi zararlarin 6nlenmesi maksadina binaen hacr altina alinmalidir.

Sefthin tasarruflarina miimeyyiz cocuga benzer sekilde hacr konulur ve tasarruflari istisnalar
olmakla birlikte miimeyyiz cocugun tasarruflar: gibi degerlendirilir.#¢ Mecelle’de bu hiikiim, “Sefth-i
mahclr muamelatta sagir-i miimeyyiz gibidir. (md. 990)”47 seklinde ifade edilmistir. Miimeyyiz
gocugun, yararina olan tasarruflari gecerlidir; hibe, kefalet, karz verme gibi zararina olan tasarruflari
velisi izin verse dahi gecerli degildir; bey’, ziraat ortaklig1 gibi kara ve zarara ihtimalf olan tasarruflari
ise velisinin iznine baglidir.8 Hanefi fakthleri, sefthin hacrinin miimeyyiz ¢ocugun hacrinden ayrildig
noktalar1 sodyle siralamislardir: Cocugun bosamasi gecerli degildir, sefthin gecerlidir; ¢ocugun
velisinin, cocugun malinda tasarrufu ciiz iken sefthin vasisinin gecersizdir; sefthin malinin ticte
birinde yapacag vasiyeti gecerli, cocugun vasiyeti gecersizdir; sefthin nesep ikrar1 gecerli, cocugun
gecersizdir;*® sefthin kole azadi, miikateb kole hiikmiinii alarak gecerli, cocugun gecersizdir; yine
sefthin miidebber olarak kole azadi gecerli, cocugun gecersizdir.5? Ayrica sefih akil, balig olmasi
sebebiyle miikelleftir ve namaz, orug, zekat, hac gibi ser’i yiikiimliiliiklerini yerine getirmesi farzdir.5?
Yalniz ihram yasaklarinin, yeminin, ziharin kefaretlerini orugla 6der; bu kefaretleri kole azat etmek,
yedirmek, giydirmek gibi mali sekillerde yerine getiremez.52 Hacr , sefihin had ve kisas cezasi

almasina da mani degildir.. Hakkinda cezail islemler uygulanir. Had ve kisasla ilgili ikrarlar da

41 es-Serahsi, el-Mebstit, 24 /162; el-Meydani, el-Liibab fT serhi’l-Kitdb, 2 /68.

42 el-Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 7 /17 1.

43 el-Ayni, el-Bindye, 11/88; el-Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 7/171.

44 el-Ayni, el-Bindye, 11/88; el-Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 7/169; el-Meydan, el-Liibab fi serhi’l-Kitdb, 2 /68.

45 Eb(l Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed Ibn Abdiilber en-Nemeri, Kitdbii'l-Kafi f7 fikhi ehli’l-Medineti’l-
Maliki (Suudi Arabistan: Mektebetii’l-Riyad’il-hadise, 1980), 2/833; es-Serahsi, el-Mebsiit, 24/157; Ebl Zekeriyya Yahya
b. Seref b. Miirl en-Nevevi, el-Mecmil‘ serhu’l-Miihezzeb (yy.: Daru’l-fikr, ts.), 13/344; el-Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 7/169.

46 es-Serahsi, el-Mebstit, 24/166-167; Semsiiddin Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Destiki, Hdsiye ‘ale’s-
Serhi’l-kebir (yy.: Daru’l-fikr, ts.), 3/197.

47 Akglindiiz, Karsilastirmali Mecelle-i Ahkam-1 Adliye, 240.

48 Ebii’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Eb1 Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti, el-Esbah ve’n Nezdir (yy.: Daru’l-
kutubi'l-ilmiyye, 1990), 219-223; Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi usiili’l-fikh (Dimesk: Miiessesetu’r Risale, 2015), 90-91.

49 Ebii’l-Mehasin Fahriiddin Hasen b. Mansiir b. Mahm(id el-Ozkendi el-Fergani Kadihan, Fetdva Kadihdn (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, 2009), 3/594.

50 es-Serahsi, el-Mebsiit, 24/166-167.

51 H. Yunus Apaydin, “Hacir”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/516.

52 es-Serahsi, el-Mebsiit, 24/172; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ilé ma rifeti me‘dnt
elfazi’l-Minhdc (yy.: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1994), 3/145; Mansfr b. Yiinus b. Salahiddin el-Buhiti, Kessdfii’l-kind“ ‘an
(metn)i’l-Tknd‘ (yy.: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, ts.), 3/454; Muhammed el-Zuhri el-Gamravi, es-Sirdcu’l-vehhdc (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2012), 228; Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd’ik serhu
Kenzii'd-dekad’ik (yy.: Daru’l-kitabi’l-islam, ts.), 8/92; ed-Desiki, Hdsiyetu’l-Desiiki, 2 /98.
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gecerlidir.>3 Gasb sugu islemisse, mali tazmin eder.54 Sefih kimse, riisdiinii kazandig1 zaman kendisine

uygulanan yaptirimlar sona erer ve tizerindeki hacr kalkar.5s

Tiirk Medeni Kanunu’nda da Islam Hukuku’ndaki sefih terimini karsilayan, savurgan ve malini
kotii yoneten tabirleri mevcuttur. TMK’'nin 406. maddesi, bu Kkisilerin, islaim Hukuku’'na benzer
sekilde savurganliklari, kendilerini ve/veya ailelerini darliga ve yoksulluga diisiirme tehlikesine yol
acmalar1 gibi nedenlerle mali islem ve tasarruflari bakimindan kisitlanacaklar1 hiikmiinii

getirmistir.56
2. Toplumsal Sefeh

Cagimizda toplumlar, tiiketim toplumlarina evirilmis ve “sefeh” bireysel bir sifat olmanin
yaninda toplumsal bir sifat haline de gelmistir. Tiiketim kiiltiiriiniin, toplumlar: etkisi altina alip

hakim kiiltiir olmaya baslamasi “sefth toplumlarin” olusmasinin en biiyiik etkenidir.
2.1. Tiiketim ve Tiiketim Kiiltiirii

Insanin fizyolojik, psikolojik ve sosyolojik acidan kendi kendine yetemeyen muhtag bir varlik
olmasi, ihtiyaclarimi ve isteklerini karsilamak icin onu tiikketime yoneltmistir.5? Bu baglamda
tliketimin, insanlik tarihinin basindan bu yana, dogumdan 6liime kadar devaml siirette yapilan bir

eylem oldugu séylenebilir.>8

Tiiketim, liigatte “bir seyleri kullanip bitirmek, yok etmek” anlamlarina gelmektedir.5 Ingilizce
“consomption” olarak ifade edilen tiiketim kelimesine klasik islamf kaynaklarda, insanin asil malik
olmamas itibariyle yok edemeyecegi ancak esyanin onun vasitasiyla yer/el degistirebilecegi

)

anlayisinin hakim olmas1 hasebiyle rastlanmaz. Harcamak anlaminda “sarf/—<=" Kkelimesi
kullanilir.60 Muhtemeldir ki modern iktisadi anlayisin Osmanli’da tezahiirlerinin goriilmeye basladig:
on dokuzuncu ytzyilda tiikketim kelimesinin karsiligi olarak heldk/ yok etmek (<) kokiinden gelen,

“istihlak/<Seiul” kelimesi kullanilmaya baglanmigtir.6!

Tiiketim bir siire¢c olarak “her tiir iirtiniin ya da hizmetin secimi, alimi, kullanimi, bakimy,

onarimi ve atilmasi”62 ya da “mesri bir ihtiyac karsiligi olsun ya da olmasin, bunlarin giderilmesi i¢in

53 el-Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 7 /171; es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/149; el-Buhati, Kessdfii'l-kind‘, 3/453; Vehbe b. Mustafa
Ziihayli, el-Fikhu'l-Islamf ve edilletuhu (Dimesk: Daru’l-fikr, ts.), 6/4494.

54 Eb(i Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Cemmaili el-Makdisi ibn Kudame, el-Kaf 7 fikhi’l-
Imami’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel. (yy.: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1994), 2/112.

55 eg-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/140; ibn Kudame, el-Kdfi, 2/109; el-Buhiti, Kessdfii’l-kina, 3/425; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr, 6/152-153; Heyet, el-Fetdva’l-Hindiyye, 5/56.

56 “Tlirk Medeni Kanunu” (Erisim 11 Nisan 2021), Madde 406; Ayrintilar i¢in bkz. “TMK” md.16, 472.

57 George Ritzer, Biiyiisii Bozulmus Diinyay: Biiyiilemek, cev. Sen Siier Kaya (istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2000), 17; Omer
Torlak, Tiiketim: Bireysel Eylemin Toplumsal Déniisiimii (Istanbul: inkilap Yayinlar, 2016), 21.

58 Yavuz Odabas, Triketim Kiiltiirii (Istanbul: Agora Kitapligi, 2019), 3-4.

59 Odabasi, Tiiketim Kiiltiirt, 5.

60 Cengiz Kallek, “Insanin Metalastirilmasina, Meta1 Kisilestiren Hz. Peygamber’den Reddiye”, Tiiketim ve Degerler, ed.
Recep Sentiirk (Istanbul: istanbul Ticaret Odasi, 2010), 108-109; Bedri Gencer, “Askinliktan Yiicelige Tiiketim”, Tiiketim
ve Degerler, ed. Recep Sentiirk (Istanbul: istanbul Ticaret Odasi, 2010), 31-32.

61 Gencer, “Askinliktan Yiicelige Tiiketim”, 32.

62 Ritzer, Biiytisii Bozulmusg Diinyay! Biiyiilemek, 24.
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harcanan veya harcanmasi géze alinan maddi ve manevi degerlerin seferber edilmesi”é3 seklinde

tanimlanabilir.

Geleneksel donemde tliketim, sadece zorunlu ihtiyaglari karsilamak icin yapilan bir eylemken
Sanayi Devrimi sonrasi daha genis yelpazede ve diizeyde yapilan bir eyleme doniismiistiir. Bocock
tiiketimin, yirminci yiizyilin sonlarinda artik sadece faydacilik perspektifiyle ve ekonomik siire¢
olarak degerlendirilmedigini bu sebeple gosterge ve sembolleri igeren, kiiltiirel ve sosyal bir siireg
olarak goriilmesi gerektigini ifade eder.64 Bu baglamda giiniimiiz tiiketimi, “bir yasam tarzi iginde
hedonist, gosteris ve bir gruba ya da kiiltiire ait olma gibi amaglar icin estetiklesmis iirlinleri ve

hizmetleri satin alma, sahiplenme ve kullanma”65 olarak tanimlanabilir.

Sanayi devrimiyle birlikte teknolojik gelismelerin tretime uygulanmasi sonucu, kar odakli
liretim artmistir. Uretimin fabrikalarda yapilmasi, iiriin miktarim ve cesitliligini arttirmis; demiryolu
ulasimin aktif kullanilmaya baslanmasiyla da {iriinlerin nakliyesi kolaylasmistir. Bu gelismeler, genis
yelpazede ve cesitlilikte bir “tiiketim mallar1 diinyas1” olusturmustur.¢¢ Bu diinyanin olugmasiyla
daha onceleri burjuva sinifinin bir eylemi olan temel ihtiyag fazlasi tiikketim, daha alt siniflara, halka
yaylmistir.6? Bocock’'un deyimiyle, “insanlarin, evlerini ve bedenlerini siisleyebilecekleri mal
cesitlerinin farkina varmasi ve bunlari satin alabilme giiclerinin artmasi yoluyla, on sekizinci yiizyilin
ilk altmis y1li bir ‘tiiketim devriminin’ gerceklesmesine sahit olmustur.”68 Bu donemde ayrica Berlin,
New York, Paris gibi yiiksek niifuslu yerlesim yerlerinde gidadan dekorasyona bircok kategoride ve
cesitlilikte triiniin bir arada sergilendigi buiyiik alisveris merkezleri acilmis ve bu merkezler, zamanla
sehirlerin merkezleri haline gelmistir. Tramvaylar, troleybiisler ve trenler artmis, seyahatler
cogalmis, merkeze uzak, kirsal alanlarda yasayan insanlarin merkezlere ulasimi daha kolay hale
gelmistir.6? Tiim bu gelismelerin yasanmasi ve bunlarin yaninda bos zaman kavraminin olusmasi,
reklamlarin ve toplu eglencelerin gelismesi giiniimiiz tiiketimin toplumunu sekillendiren “tiiketim
kiiltiirii"niin koklerini olusturmustur.7? Tliketim kultiri:

Maddi iiriinlere ve hizmetlere olumlu anlamlar atfedilen hedonist (fanteziler), gosteris ve bir gruba ya da

kiiltiire ait olma gibi amaglar icin estetiklesmis Uriinler ve hizmetlerin satin alindig, sahiplenildigi ve

kullanildigi/tiiketildigi ve bu tiirden iiriinlerin ve hizmetlerin olunmadig: fakat sahip olmak icin pesine

diistildiigii ticarilesmis bir ortamin kiiltiiriidiir.”?

Esasinda tiiketim kiiltiirli, kapitalist ekonominin bir niivesidir ve gelisim dénemleri de
kapitalizm ile paralellik arz etmektedir. Kapitalizm, var olabilmek i¢in bireylerin daha ¢ok satin

almasini saglamak ve yeni tiiketiciler yaratmak zorundadir. Ciinkii sistemin devam edebilmesi,

63 Torlak, Tiiketim: Bireysel Eylemin Toplumsal Dontistimii, 21.

64 Robert Bocock, Ttiketim, gev. frem Kutluk (Ankara: Dost Kitapevi, 1997), 13.

65 Odabasi, Tiiketim Kiiltiirt, 22.

66 Cengiz Yaniklar, Tiiketimin Sosyolojisi (Istanbul: Birey Yayincilik, 2006), 29-30; Sahinde Yavuz, “Tiirk Toplumunun
Tiiketim Toplumuna Déniistimiinde Reklamciligin Rolii” 36 (2013), 221.

67 Yaniklar, Tiiketimin Sosyolojisi, 30-31.

68 Bocock, Tiiketim, 24.

69 Yaniklar, Tiiketimin Sosyolojisi, 31-32.

70 Mike Featherstone, Potmodernizm Ve Tiiketim Kiiltiirii, cev. Mehmet Kiiciik (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1996), 197-198.

71 Odabasi, Tiiketim Kiiltiirt, 22.
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kitlesel boyutta liretime ve tiiketim kiiltiiriinlin 6zdesi olan kitlesel boyutta tiiketime baglidir.”2 Bu
sistemin hakim oldugu toplumlarda bireyler sistemin ¢ikarlari dogrultusunda tiiketime tesvik edilir,
bireyin neye ihtiyact olup olmadig1 sistem tarafindan belirlenir. Zamanla teknolojik refahin, kitle
iletisim araclarinin, modanin ve pazarlama tekniklerinin yonlendirmeleriyle sistemin dayattigi yanlhs
ihtiyaclar1 ve yeni tiiketim kaliplarini benimseyen bireyler, bu ihtiyaclari karsilayabilmek icin daha
¢ok calismaya baslar, bunun sonucunda sistem tahakkiimiinii devam ettirir.7”3 Yine bu sistemde,
liretilen mallar gosterge ve semboller kullanilarak tiiketicilere sunulur, béylece arzular tetiklenerek
arzu ile tiiketim arasinda bir iliski kurulmasi ve tiiketimin sadece ihtiyaclarin tatmini icin degil
arzularin tatmini icin de yapilmasi hedeflenir.7 Sistem arzulari da bireyin 6zgtrliigiine birakmaz ve
neyin arzu edilecegini medya, reklam, moda gibi araclarla bizzat belirler.’s Tiim bunlar, aslinda
bircok kiiltiirde ahlaki bir hastalik olarak gortlen sinirsiz ve tatmini imkansiz ihtiyac kavraminin
olusmasini saglamis ve bu kavramy, tiitketim kiilttiriiniin ilkesi haline getirmistir.76 Bu kiiltiiriin hakim
oldugu toplumlarda “birey hicbir zaman ‘yeteri kadar sahip’ degildir’’7 ve “israf ve yikim, ihtiyaca

donistiriilerek goriiniiste rasyonellesmigtir.”78

Tiketim kiltiirtiniin hakim oldugu toplumlardaki bireyler; temel ya da olusturulmus
gereksinimlerinin yaninda hayattan beklentilerini, kendini gerceklestirmeyi, umutlarini ve
hayallerini, “tiiketerek” elde edecekleri yanilgisindadirlar ve statii kazanma, kiskancglik, gosteris,
yenilik arama gibi sebeplerle rasyonel olmayan tiiketim yapmaktadirlar.7? Bu da tiiketim kiiltiiriine
ait, geleneksel donemden farkli olarak bircok tiiketim tiiriinden bahsetmeyi miimkiin kilmaktadir.
S6z gelimi “duygusal, anlik ve haz yaratan alisverisleri ifade eden hedonik (hazci) tiiketim”89, “kisinin
toplumdaki prestijini artirmak icin toplum icinde tiiketilen mal veya hizmetleri satin aldig1 ve bu mal
veya hizmetleri diger insanlar1 etkilemek ve egosunu tatmin etmek icin kullandig1 gdsterisci
tiiketim”81 ve “liriinlerin ve markalarin; bireysel kimligin, sosyal statiiniin, prestijin, grup aidiyetinin
veya ait olmamanin, sosyal kimligin ve ‘digerleri’ ile iletisimin bir dili olarak degerlendirilip, bu dil ile
bireyin mutlulugunun, basarisinin, zenginliginin ve yoksunlugunun anlatildig1 sembolik tiiketim”sz;

tiikketim toplumunda siklikla gortilen tiiketim tiirlerindendir.

72 Odabasi, Tiiketim Kiiltiirii, 34; Yaniklar, Tiiketimin Sosyolojisi, 52.

73 Erhan Atiker, Modernizm ve Kitle Toplumu (Konya: Vadi Yayinlari, 1998), 61-63; Ahmet Tabakoglu, Isldm iktisadina Giris
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2008), 251.

74 Bocock, Tiiketim, 13.

75 Atiker, Modernizm ve Kitle Toplumu, 65.

76 Yaniklar, Tiiketimin Sosyolojisi, 53.

77 Yaniklar, Tiiketimin Sosyolojisi, 54.

78 Atiker, Modernizm ve Kitle Toplumu, 63.

79 Cemile Giirbiiz, Tiiketim Toplumunda Tiiketim Tiirlerinin Oznel Iyi Olus Uzerindeki Etkisine [liskin Bir Arastirma (Burdur:
Mehmet Akif Ersoy Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 44.

80 Odabas, Tiiketim Kiiltiirii, 145.

81 Ugur Giilliilii vd., “Kendini Gésterim ve Kisilerarasi Etkilesimin Gosterisci Tiiketim Uzerindeki Etkilerini Belirlemeye
Yonelik Bir Arastirma”, H.U. [ktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 28/1 (2010), 106,107.

82 Senay Sabah, “Sembolik Tiiketim”, Tiiketimin Oteki Yiizii, ed. Sezen Bozyigit (Ankara: Gazi Kitabevi, 2021), 68.
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2.2. Tiikketim Toplumu

Baudrillard (6. 2007) tiiketim toplumunu “tiiketimin 68renilmesi ve tiiketime toplumsal bir
bicimde alistirma toplumu”83 seklinde tanimlamistir. Nuri Bilgin'e (6. 2015) gore tiiketim toplumu
“atmaya hazir insanlarin ve atilmaya hazir esyalarin toplumudur.”84 Tiiketim toplumumun en ayirt
edici vasfi, tiiketimin ihtiyaclar1 tatmin etmek i¢in bir ara¢ olarak degil bizzat kendisinin ihtiya¢ ve

amag olarak goriilmesidir.8s

Tiliketim toplumu, kapitalizmin hakim oldugu toplumlarda goriilmektedir.8¢ Daha dnce gectigi
lizere kapitalizmin ayakta durabilmesi, kitlesel iiretime ve karsiliginda kitlesel tiiketime baghdir. Bu
sebeple tiiketim toplumunda bireyler, ¢esitli yollarla tiiketime gilidilenirler. Sistem, tiiketime
giidiileme icin Kkitle iletisim araclarini, reklamlari, modayi, alisveris merkezlerini, kredi kartlariny,
tiiketici kredilerini, bos zaman olgusunu vs. kullanmaktadir. Ornegin; kitle iletisim araclar1 ve
reklamlar tiiketim maddelerini tanitmak, tiiketim maddelerine 6zendirmek, dikkat cekmek ve
sembolik anlam yiikleyip bu anlamin yayginlasmasini saglamak, ihtiyag¢lari manipiile ederek sahte
ihtiyaclar yaratmak, arzular ve statii ile tiiketim arasinda bag olusturmak siiretiyle bireyleri tiiketime
yoneltirler ve 6zendirirler.8” Reklamlar ise bireyleri ikna edebilmek i¢in, duygusal faktorleri yogun
olarak kullanirlar ve bireylerde psikolojik bir gerilim olustururlar. Bireyler de hem uyarilan
arzularini tatmin etmek hem de gerilimden kurtulmak icin tiiketime yonelirler.88 Sistem moda ile de
strekli farklilasan hayat tarzlar1 yaratir ve tiiketicilere neyin, nasil ve hangi topluluga dahil olmak
icin tiiketilecegini Ogretir.8° Yine sistemin, “tiiketim katedralleri” olarak olusturdugu alisveris
merkezleri sayesinde tiiketim toplumundaki bireylerin bir¢ogu hafta sonu aktivitesi olarak alisveris

merkezlerine gitmeyi ve posetlerle eve donmeyi yani “tiiketmeyi” bir rutin haline getirmislerdir.?0

Tiiketici kredileri ve kredi kartlar1 da sistemin tiiketimin yayginlasmasi, kolaylasmasi ve
hizlandirilmasi icin kullandig1 araglardandir. Sistem, kredileri 6nemli bir bireysel hak hatta temel bir
ekonomik 6zgiirliik olarak lanse etmektedir. Oyle ki kredi sisteminin kaldirilmasim istemek,
toplumun genelinde 6zgiirliikleri kisitlamak olarak algilanacaktir. Tiiketim toplumlarinda “Borg, hiir

insanin koleligidir” anlayisi rafa kaldirilmis “Borg, yigidin kamcisidir” anlayis1 hakim hale gelmistir.

83 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu: Séylenceleri, Yapilart, cev. Nilgiin Tutal - Ferda Keskin (istanbul: Ayrinti Yayinlari,
2020), 95.

84 Nuri Bilgin, Esya ve Insan (Ankara: Giindogan Yayinlari, 1991), 103 akt. Odabas, Tiiketim Kiiltiirii, 39.

85 M. Hanifi Aslan, Hizmet Ekonomisi (istanbul: Alfa Yayinlari, 1998), 14.

86 Odabas, Tiiketim Kiiltiirii, 41.

87 M. Cem $ahin, “Postmodern Dénemde Tiikerim Olgusunun Sosyo-Kiiltiirel Analizi ve Yabancilasma”, Dini Arastirmalar
11/31 (2008), 183; Bayhan, “Tiiketim Toplumunda Bireyin Ontolojik Mottosu”, 226-227; Ates Bayazit Hayta,
“Postmodern Donemin Tiiketim imajlarl: Postmodern Tiiketim Kiiltiirii, Tliketim Kaliplar1 ve Postmodern Tiiketici”,
Tiiketici Yazilar1, ed. Miiberra Babaogul vd. (Ankara: TUPADEM, 2014), 4/21; Pinar Giiner Kogak, “Gésterisci Tiiketim
Uzerine Teorik ve Uygulamali Bir Calisma: Pamukkale Universitesi Ornegi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 43/2 (2017), 106; Bocock, Ttiketim, 13; Atiker, Modernizm ve Kitle Toplumu, 65; Celik - Kii¢iik, “Tliketim
Toplumunun Cevre Sorunlarina Etkileri”, 9.

88 Recai Cinar - ihsan Cubukgu, “Tiiketim Toplumunun Sekillenmesi ve Tiiketici Davramslari -Karsilastirmal Bir
Uygulama-”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 13/1 (2009), 285.

89 Cinar - Cubukgu, “Tiiketim Toplumunun Sekillenmesi ve Tiiketici Davranislari -Karsilastirmali Bir Uygulama-”, 283.

90 Ritzer, Biiytisti Bozulmus Diinyay! Biiytilemek, 26; Aslan, Hizmet Ekonomisi, 14; Celik - Kiiciik, “Tiiketim Toplumunun
Cevre Sorunlarina Etkileri”, 10-11.
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Bu toplumda “Once tiiket sonra calis ve 6de” mantigiyla hareket eden tiiketiciler, geleceklerini

sisteme bor¢lanmis, teslim etmis ve adeta tiiketim koélelerine dontismiislerdir.9!

Buraya kadar verilen bilgiler 1s181nda tiiketim toplumunun, sistem eliyle olusturulmus, bir israf
toplumu oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Bu toplum “Bana firlatip attigin seyi soyle, sana kim
oldugunu sdyleyeyim” mottosuna sahip, adeta bir “cop sepeti uygarhig1”dir.92 israf, bu toplumda bir
ihtiyaca doniismiis ve bir hakmigs gibi gosterilip, gerekcelendirilmistir.?3 Toplumsal boyuttaki bu
israf, dilnya kaynaklarinin yok olmakla karsi karsiya kalmasi, gevre kirliligi, kiiresel 1sinma ve iklim
degisikligi, kuraklik, vb. gibi ¢evresel bircok yikima sebep olmaktadir.94 Bunlarin yaninda ahlaki
olarak da ciddi boyutlarda bir yikim s6z konusudur. “Uygarlik tarihi boyunca biitiin toplumlar ve
biitiin dinler tarafindan yikici ve boéliicii olarak kabul edilen tamahkarlik, sefahat, siddet, sinirsiz
6lciide kendi zevkine diiskiinliik, ahlaki sinirlarin bulunmamasi gibi 6zellikler, bu toplumun g6z alici

degerleri”? haline gelmistir.

Tiiketim toplumunda insan, aslinda tiiketirken madden ve manen tiikenmektedir.% Insanin
kendisine ve ¢evresine yasattig1 bu yikimlar, geri doniilmez hale gelmeden 6nce, israfi 6nlemek adina

birtakim tedbirlerin alinmasi elzemdir.
3. Sefeh ile Miicadele

Israf; insanlar ve toplumlar: helake siiriikleyen, onlara maddi-manevi yikimlar yasatan adeta
salgin bir hastaliktir ve insanlarin, toplumlarin dl¢iiyii ve dengeyi kaybedisleridir.9” Islam bu
hastaligin hiisrana yol agan yonlerini gozler online sermis ve insanlara Olciilii olma egitimi
vermistir.?® Bu baglamda, israf; Allah’in sevgisinden mahrum kalmak, seytanin arkadaslarindan
sayllmak, ates ehlinden olmak gibi uhrevi sonuglarina dikkat c¢ekilerek genel bir sekilde
yasaklanmistir.% Ayrica hem Islam Hukuku’'ndaki diizenlemeler hem de devlet yéneticilerinin

emirleri ve 6zel diizenlemeleri ile israfin 6nlenmesi hedeflenmistir.

Islam Hukuku’'nda istishab delili geregince aslinda tasarruflarinda 6zgiir olmalar1 gereken100
fakat israfi ahlak haline getirmeleri sebebiyle kendilerine ve diger insanlara zarar veren bireyler i¢in;

verdikleri ve verebilecekleri zararlari def etmek adina hacr miiessesesi yiiriirliige konulmustur.10t

Tarih boyunca Miisliiman yoneticiler de israf ile miicadele etmeye ¢alismislardir. Bu miicadele
onceleri daha ¢ok devlet hazinesini korumaya yonelik alinan tedbirlerden olugsmaktadir. Ornegin, Hz.

91 Odabas, Tiiketim Kiiltiirti, 34-35; Jean Baudrillard, Nesneler Sistemi, gev. 0guz Adanir - Ash Karamollaoglu (istanbul:
Bogazigi Universitesi Yayinevi, 2011), 192, 197.

92 Baudrillard, Tiiketim Toplumu, 40.

93 Atiker, Modernizm ve Kitle Toplumu, 63.

94 Celik - Kiigiik, “Tiiketim Toplumunun Cevre Sorunlarina Etkileri”, 12-16.

95 Bayhan, “Tiiketim Toplumunda Bireyin Ontolojik Mottosu”, 245.

96 Celik - Kiigiik, “Tiliketim Toplumunun Cevre Sorunlarina Etkileri”, 16.

97 Veli Kayhan, “Kur’an’a Gére Israf ve iktisat”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 6/2 (2006), 152-153.

98 Kayhan, “Kur’an’a Gére Israf ve iktisat”, 152-153.

99 el-A’raf (7/31); el-Isra (17/27); el-Mu’'min (40/43).

100 Ali Bardakoglu, “Istishab”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001).

101 fbn Abdiilber en-Nemeri, el-Kdfi, 2/833; es-Serahsi, el-Mebstit, 24/157; en-Nevevi, el-Mecmil, 13 /344; el-Kasani,
Bedd’i‘u’s-sand’i, 7/169.
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Omer (6. 23/644) (r.a.), bir idareci tayin ederken, ondan cins ata binmemesi, gésterisli kiyafetler
giymemesi, liiks ve asir1 yememesi ve kapisini ihtiyac¢ sahiplerine kapatmamasi hususlarinda teminat
almistir.102 Ayrica, zaman zaman valilerine beytiilmali dikkatli kullanip bos yere harcamamalari
hususunda uyar1 mektuplar1 da yazmustir.193 Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) benzer sekilde
gorevlilere; kagitlara kiciik yazan kalemlerle, kiigciik ve sik sekilde yazmalar1 ve kirtasiye
malzemelerini dikkatli kullanarak israf etmemeleri ve kamu malini sahsi isleri icin kullanmamalari

hususlarinda talimat mektuplari yazip, israfi dnlemeyi hedeflemistir.104

Batr’daki modern iktisadi anlayisin etkilerinin Islam topraklarinda da gériilmeye baslanmasi
ile yoneticilerin israf tedbirleri halki kapsayacak sekilde genislemistir ve bazi hususlarda halki
kisitlayan kararlarin alinmasina sebep olmustur. Ornegin, israf iceren istekler ve agir diigiin
adetlerinden dolay1 bir¢ok kisinin evlenememeleri ve evlenenlerin de diigiin masraflarini
karsilayabilmek icin 6deyemeyecekleri kadar biyiik borglar altina girmek zorunda kalmalar
sebebiyle Osmanli hiikimeti, 1872’de “Izdivac ve Tenakiih Maddesi Hakkinda Tenbihati Havi
[lAnname” yayimlamis ve ilAnndme’nin uygulanmasini temin edebilmek amaciyla da 1909’da “Men'’i
Israf Komisyonu” olusturmustur.105 ilAnndme’de damattan mehirden baska bir sey alinamayacag),
stinnet ve evlilik diigiinlerinde hediye alinip verilemeyecegi, diigiin yemeklerinin en fazla bes ya da
alt1 gesit olabilecegi, gelin gezdirme, gelin arabasi siisleme vb. israf olan adetlerin yapilamayacag gibi
yasaklari iceren toplam on madde bulunmaktadir.1% Yine ilk TBMM’de bu amagla ilanname ile ayn

minvalde olan sekiz maddelik “Diigiinlerde Men’-i israfat Kanunu” yiiriirliige konulmustur.107

Ginimiizde de hukuki birtakim diizenlemelerle israfin oniine gecilmeye calisilmaktadir.
Sozgelimi; kamusal harcamalar1 disipline etmek ve biitge acgiklarin1 6nlemek icin Basbakanlik ve
Cumhurbaskanligi Tasarruf Genelgeleri ¢ikartilmis,108 tasarruf projeleri hazirlanmistir.109 Genelgeler
kamudaki demirbas, biiro malzemeleri, konut, hizmet binasi, sosyal tesis, telefon, téren vb.
masraflarinin azaltilmasi, tasit edinilmesinin ve kullanilmasinin sinirlandirilmasi, enerji tasarrufu

icin 6nlem alinmasi gibi konular1 kapsamaktadir.11® Kamu harcamalarinda israfi dnlemek i¢in alinan

102 Ebi Muhammed Abdulldh b. Miislim ed-Dineveri ibn Kuteybe, ‘Uyiinii’l-ahbdr (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1413),
1/116; Murat Akarsu, “Hz. Omer Doneminde Yonetim ve Yoneticilerin Uygulamalarindan Kesitler”, Islam Tarihi
Arastirmalari Dergisi 4 (2018), 76.

103 Ya'kiib b. Ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi Ebd Y@suf, Kitdbii’l-Hardc (yy.: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-turas, ts.), 130-
131; Celal Yenigeri, Islam’da Devlet Biitcesi (istanbul: Samil Yayinevi, 1984), 272.

104 Muhammed b. Sa’d b. Menf el-Hasimi el-Basri ibn Sa’d, Kitdbii’t-Tabakadti’l-kebir, cev. Mehmet Dilek - Ali Bakkal
(istanbul: Siyer Yayinlar, ts.), 7/434.

105 Dijstiir [Tertib 1] (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1289), 1/736; Murathan Keha, “19. Yiizyilda Diigiinlerde Yapilan israf ve
Buna Kars1 Alinan Tedbirler”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 21/4 (2017), 1288-1290.

106 Diistiir [Tertib 1], 1/736-741; Keha, “19. Yiizyilda Diigiinlerde Yapilan Israf ve Buna Kars1 Alinan Tedbirler”, 1293-
1296.

107 Dijgiinlerde Men’-i Israfat Kanunu (Diigiinlerde Men’-i Israfat Kanunu), Ceride-i Resmiyye 8 (28 Mart 1921), Kanun No.
55.

108 Hiiseyin Cakmak, Tiirk Kamu Yénetiminde Tasarruf Tedbirleri, Uygulamalari ve Sonuclari (Kocaeli: Kocaeli Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 41.

109 Ayrintili bilgi icin bkz. M. Emin Zararsiz vd., Kamu Kesiminde Kaynaklari Etkin Kullanma ve Maliyetleri Diislirme
(Ankara: Basbakanlik idareyi Gelistirme Baskanligi, 2005).

110 Tasarruf Tedbirleri ile lgili 2021 /14 Sayili Cumhurbaskanlig1 Genelgesi (2021/14 GENELGE), Resmf Gazete 31527 (30
Haziran 2021) vd.
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tedbirler yaninda tiiketici kredisi ve kredi kartiyla yapilan bireysel harcamalarda bireylerin kontrollii

davranmasi hedeflenerek bazi kararlar alinmistir.111

Israfla miicadelede caydirici kararlarin alinmasi siiphesiz cok énemlidir. Ancak bireysel alanin
¢ogu zaman hukukun yetki alaninin disinda kalmasi, bu kararlarin etki sahasini sinirlandirmaktadir.
Bu noktada, bireylerde tasarruf bilincinin olusturulmasina, bireylerin farkindaliginin ve finansal

okuryazarligin arttirilmasina dair egitim adimlar1 atilmak stretiyle de israfla miicadele edilmelidir.

Islam’daki israf yasagi, miilkiin asil sahibinin Allah oldugu ve insanlarin emanetci oldugu
anlayisi, sorumluluk sahibi ve harcamalarda itidalli olmaya davet ve infak kiltiirii, verilecek egitimin
onemli yapi taslari olmali;112 “Miisliiman toplumlarda israftan sakinmanin ibadet oldugu bilincini
zihinlere yerlestirmek ve bir huy, prensip haline gelmesini saglamak”!13 bu egitimlerin ana gayesi

olmalidir.

Cocuklara ve genclere 6rgiin egitimle, yetiskinlere ve meslek gruplarina ise yaygin egitim
yollariyla egitimler verilmeli, ayrica egitici gorseller olusturulup yayginlastirilmalidir. Bu konuda
reklam kampanyalarinin ve gérsel medyanin etkili olacagi soylenebilir.114

Sonug ve Oneriler

Sefihlerin hacrine/kisitlanmalarina sebep olan israf, mal sacip savurma, zayi etme gibi
davranislar, 6nceki toplumlarda hastalik ve kotii ahlak olarak kabul edilirken, 6zellikle son yiizyilda
toplumun biiylik cogunlugunun davranislar1 haline gelmis ve normallesmistir. Sonucta toplumlar,
tiiketim toplumlarina doniismiistiir. Toplumsal sefeh olarak da adlandirilmasi miimkiin olan bu
durumun mimarinin kapitalizm oldugunu séylemek yanlis olmaz. Ciinkii sistemi geregi, insanlarin
diistinmeden, sorgulamadan, durmadan, her sartta ve zamanda tiiketmesine muhtactir. Sistemin
tiiketimi arttirmaya yonelik cabalari, dayatmalari ve manipiilasyonlarinin sonucu olarak ortaya ¢ikan
toplumsal sefeh, bireysel, toplumsal ve cevresel bir¢ok yikima sebep olmustur, olmaktadir. Diinya
kaynaklarinin yok olmasi, kuraklik, cevre kirliligi, hayal ettikleri mureffeh hayata ulasmak ugrunda
agir bir borg yiikii altina girenlerin intihara kalkismasi ya da psikolojik problemler yasamasi ve bu
sebeplerle aile birligini yitirmeleri ayrica tamahkarlik, zevke diskiinliik vb. ahlaki diistikliiklerin

yayginlagmasi, Allah’in sevgisinden mahrum olunmasi gibi...

Yikimlar1 goz 6niinde bulunduruldugunda toplumsal sefeh ile miicadele etmek, hem bireyler
hem de devletler icin bir zorunluluktur. Miicadeleye oncelikle ihtiyaglar konusunda farkindalik

kazanmak/kazandirmak ile baslanmalidir. Neyin gergek ihtiya¢ oldugu ve hangi davranislarin israf

111 Ayrintilar igin bkz. Tiiketici Kredilerine iliskin Vade Sinirlari ile Kredi Karti Taksit Sinirlarinin Degistirilmesi Hk. Kurul
Karar1 (BDDK Kurul Karar1), Tiirkiye: BDDK, 21 Aralik 2021, 28; Kredi Vade ve Kredi Kart1 Taksit Sinirlari ile Kredi
Deger Orani Degisikligi Hk. Kurul Karar1 (BDDK Kurul Karari), Tiirkiye: BDDK, 01 Temmuz 2021; Banka Kartlari ve
Kredi Kartlar1 Hakkinda Yénetmelikte Degisiklik Yapilmasina iliskin Yénetmelik (BKKKHY), Resmf Gazete 28789 (08
Ekim 2013).

112 {smail Kéksal, “Islam Hukuku Acisindan israf Ekonomisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi
3/1(2003), 205-207; Saffet Sancakli, “Hadisler Cercevesinde israf Olgusunun Analizi”, LU. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1
(2013), 79-81.

113 Hikmet Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’de Israf Kavrami”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2001), 45.

114 Sancakl, “Hadisler Gercevesinde Israf Olgusunun Analizi”, 22; Tiiketim ve Tasarruf Egilimleri Ozel [htisas Komisyonu
Raporu (Ankara: T.C. Kalkinma Bakanhgi, 2018), XXi, 54.
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olarak nitelendigi irdelenmeli, ihtiyag-arzu ayrimi yapilmali ve sistemin ihtiyaclari manipiile
ettiginin bilincinde olarak hareket edilmelidir. Yoneticiler, ihtiyac ve israf temali egitimler verilmesi
ve Kkitle iletisim araglarinin farkindalik arttirmak icin kullanilmasi yoniinde adimlar atabilir. Bunlarin
yaninda hukuki bir yaptirim olarak, markalarin reklamlar vs. ile tiiketicileri manipiile etmelerine
engel olacak yasalar c¢ikarilabilir, kamu kaynaklarinin etkin kullanimi ve israf edilmemesi icin mevcut

diizenlemeler gelistirilerek etkin bir sekilde uygulanabilir.

Son olarak, Islam Hukuku'nda bireysel savurganliklar icin isletilen hacr miiessesesi; “izdivac
ve Tenakiih Maddesi Hakkinda Tenbihati Havi ilAnname”, “Diigiinlerde Men’-i Israfat Kanunu” gibi
diizenlemeler de goz 6ntinde bulundurularak toplumsal sefeh ile miicadele icin de isletilebilir. Ancak
bu konu hukukun yetki alanin asilmamasi, 6zel alanlara miidahale edilmemesi, bireylerin hak
gasbina ve haksizliga ugramamalar i¢in iizerinde daha cok durulmaya ve dakik incelemelere

muhtactir.
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I

Bir dizi topluluk ve ritiiel unsurlari, “sofra mekani” veya “okuma mekan1” anlamlarini tasiyan
Farsca hangdh teriminde toplanmustir. Islam éncesi ddnemde bu kelime bagka anlamlara sahip olsa
da Miisliiman hangahinin ilk olarak iran’in kuzeybatisinda, Horasan bélgesinde ortaya ciktig
gorilmektedir. Burada hangahlar kimi zaman bir medrese veya fikih kurumu olarak hizmet vermis,
¢ogunlukla da mistik egilimi olan kisilerin bulusma mekani olmustur.: Bahsettigimiz son isleviyle
hangah, hayatin1 Allah’a ibadete adamak isteyen Miislimanlarin cemaat yasamina yonelik ilkeler
tesis eden Ebl Sald ibn Ebf{l-Hayr (357-440/967-1049) ile iliskilendirilmistir. Altinci/on ikinci
ylizyilin sonlarinda kaleme alinan ve sifi biyografilerine yer verilen Esrdru’t-tevhid’e gore, Ebl Sald
bu bolgede yiizlerce hangahi kurmus veya ziyaret etmistir. Ebii Said, sohbet ederek ve ders vererek
bir hangahtan digerine seyahat etmis, 6gretilerini yaymalari icin sectigi miiritlerine yeni hangahlar

insa etme yetkisi vermistir.+
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Esrdr'da bahsi gecen hangahlar, genellikle bulunduklar1 konumla veya hangahta ikamet edip
dersler veren seyhle irtibatli olarak isimlendirilmistir. Yonetici kesim tarafindan insa edilen ve kirk
dervise kadar yasam alani temin edecek genislikte olan birkac biiylik kurumun varligi bilinse de bu
erken donem hangahlarinin ¢ogu, sifilerin toplanacagi ortak bir meclis, mescit olarak hizmet veren
bir oda ve hangah sakinleriyle ziyaretcilerin kalacaklar1 birka¢ odadan miitesekkil bir evden ibaret
olmustur.s Esrdr, ne yazik ki, belirli bir hangahtaki yasam diizeni hakkinda bize detayl bilgi vermez.
Muhtemelen cogunlukla bir sifi seyhi, belki baz1 6grenci ve miiritleriyle birlikte burada ikamet
ediyordu; fakat bu tarz topluluklarin ortalama sayilari, bekar olmalart gerekip gerekmedigi, genis
aileleriyle ve baska kurumlarla iliskileri hakkinda olduk¢a sinirli bir bilgiye sahibiz.c Esrdr yine de
acik bir sekilde bu erken dénem sifi hangahlarini ilim, tefekkiir ve toplu ibadet merkezleri olarak
tanimlar; bu mekénlarda miitemadiyen Kuran tilavetleri gergeklestirilmis ve -en azindan bir 6rnekte-
bir hangah ayni zamanda miibarek bir emanete de ev sahipligi yapabilmistir. EbG Said, bir miiridine
yesil yiin hirkasini yeni hangdhinda “sancak” olarak kullanmasi i¢cin vermis ve zaman igerisinde
insanlar, vebadan ve yaklasmakta olan diger felaketlerden kendilerini koruyacagina inanarak bu
kiyafet parcasina saygl duymuslar ve onu ziyaret etmek icin siklikla hangaha gelmislerdir.”

Ne var ki, Esrdrin da tasdik ettigi gibi, donemin biitiin hangahlar1 tasavvuf etrafinda
sekillenmemistir; kimi fakihler ve kelamcilar da kendi hangahlarini kurmustur.s Hatta han gibi bazi
paralel kurumlar dahi bu dénemde sehir disindan gelen ilim talebeleri icin konaklama mekani islevi
gormis, bu amaca binaen 6zellikle camilerin yanina insa edilmis ve énemli alimler bu mekanlarda
dersler vermistir. Zaman igerisinde bu hanlar seri ilimlerin okutuldugu farkli medreselere veya
giderek sifi karakter kazanan hangah killiyelerine dahil edilmistir.> Fakat, boyutlar1 veya odak
noktalar1 ne olursa olsun, hangahlarin temelde kurulus amaci yolculara konaklama imkamn
saglamakti. Ger¢i bazi konuklar, Ebli Sald’e gosterilen comert misafirperverlikten pay
alamamislardir. Meshur Farisi sift Ali el-Hucviri (6. 465/1072) Horasan’da, hangdhta ikdmet eden
herkesin dindar bir siifi olmadigini bize hatirlatacak oldukga farkl bir deneyim yasamistir:

Bir gece, bu iilkede bir kdye ulastim ve bu kdytin igerisinde sifilik iddiasinda bulunan kimselerin kaldig1 bir

hangah vardi. Uzerimde koyu mavi bir clippe vardi ... tipki siinnette tarif edildigi gibi, fakat yanimda sfifilere

nispet edilen esyalardan hig¢bir sey yoktu. ... sadece bir degnegim ve deri bir su sisem vardau. ... beni tanimayan

bu stfiler beni olduk¢a hor gordiiler. Onlar sadece benim dis goriiniisiimii degerlendirdiler ve birbirlerine

“Bu bizden biri degil” dediler. Bu dediklerinde haklilik paylar1 vardi: ben onlardan biri degildim fakat geceyi

orada gecirmek zorundaydim. Beni bir ¢atida agirladilar, kendileri de benimkinin istiinde yer alan bir
catidalardi. Ben onlarin ziyafet ¢ektigi yemeklerin kokusunu burnuma c¢ekerken, onlar bana rengi yesile

Cambridge, 1967), 1-76, 6zellikle 46, ve Kiyani, Iran, 187-93. Ayrica bkz. H. Ritter, "Abu Sa‘id," EI2 1:145-47, ve Fritz
Meier, Abu Sa‘id-i-Abi I-Hayr (357-440/967-1049): Wirklichkeit und Legende (Leiden, 1976).

5 0'Kane, Secrets, 89,111, 191, 230, 253, 276, 280, 308, 336, 345.

6 Esrar’da Eb(i Said’in, doneminin ne kadar koétiiye gittigini belirten su s6zii aktarilir; “kimsenin hangéhta bir seneden fazla
kalmaya gii¢ yetiremeyecegi zamanlar yaklasiyor...” O'Kane, Secrets, 336. Donemin tartismali konusu olan sifilerin
bekarligi hakkindaki bir ¢alisma i¢in bkz. ‘Ali al-Hujwiri, Kashf al-Mahjub, edisyon ve c¢eviri R. A. Nicholson, 2nd ed.
(London, 1936), 360-66.

7 0'Kane, Secrets, 227-28, ve ayrica bkz. 111, 191-92, 230-31, 253, 336, 345.

8 A.g.e, 410-11, ve Bulliet, Patricians, 250-51.

9]. Pedersen ve George Makdisi, "Madrasa," EI2, 5:1123-34, 6zellikle 1124-25, ve Makdisi, The Rise of Colleges (Edinburgh,
1981), 23-24.
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donmiis kuru bir ekmek verdiler. Tiim bu zaman boyunca bana ¢atidan alayc bakislar atiyorlardu.
Yemeklerini bitirdiklerinde, kendi hallerinden ne kadar memnun olduklarini ve beni ne kadar hakir
gordiklerini gosterircesine, tizerime yedikleri karpuzlarin kabuklarini atmaya basladilar. Kalbimden sdyle
gecirdim: “Ey Allahim, onlar senin dostlarinin elbiselerini giyiyor olmasalardi, ben onlarin bu hallerine asla

tahammiil etmezdim.”10

Besinci-altinci/on birinci-on ikinci ytlizyillar boyunca hangahlar, Arapga bir terim olan ribatin
yaygin oldugu Selcuk sultanlarinin yonetimindeki Bagdatn Bati kiyisi boyunca ve Iran’da
yayllmistir.tt Selcuklular aktif bir sekilde Siinni islam’1 desteklemis ve ydnetici kesim bu misyonu
tasiyan vakiflar, Kuran ve hadis okullari, medrese ve ribatlar insa ettirmistir. Stiphesiz bu kurumlarin
acilis amaglarindan biri, Siinni Islam’1, halifeyi ve Selcuklu sultanhigini tehdit etme potansiyeli tasiyan
Ismaili Sia ve Kerrdmiyye gibi baz1 siyasi-dini olusumlarin 6niinii kesmektir.:z Fakat 6zellikle
medrese ve ribatlar, Abbasi hilafetiyle aralarinda devam eden siyasi rekabette Selguklular icin
himaye kaynagi olmustur. Halifeler, Bagdat’taki farkli mezheplere ait camilerin idaresini tistlenirken,
Selcuklular, medrese ve ribat gibi yeni kurumlar insa etmek ve bu dini yapilarin mensuplarini
desteklemek suretiyle kendilerinin halifenin “koruyucusu” ve nihayetinde islam aleminin yéneticisi

olma davalarindaki konumlarini gliglendirmis ve bu durumun mesruiyetini saglamistir.13

O halde, Bagdat'taki ilk ii¢ ribatin Horasan’dan gelen Selcuklu taraftar1 dailer tarafindan
kurulmasi ve akabinde de bu ribatlarin ¢cogunlukla Selguklularin destekledigi stifi seyhler tarafindan
yonetilmeleri siirpriz olmayacaktir.14 Bu ribatlarin ¢ogu spesifik olarak sifilere ve dyinlerine mekan
saglamak icin insa edilmisken diger bolgelerdeki ribatlarin yoneticilerinde ve faaliyetlerinde
ozellikle tasavvufi bir yonelim goriilmez; yani altinci/on ikinci yiizyilin ortalar1 boyunca ribatlar
yalnizca siifilere hasredilen kurumlar degildir. Bu durumun sebeplerinden biri, ribatlarin siifilere bir
mansip tayin etmek suretiyle sifilerin miikafatlandirilmasi iken, bir diger gerekce de fakih veya
mezhep imami olmadiklari i¢in karli medrese pozisyonlarina atanacak kalifiyede olmayan diger din
adamlarini ve vaizleri ribatlarda gorevlendirerek ddiillendirmekti. Bu sekilde, bahsedilen yiizyilin
sonuna dogru Selcuklularin merkezl kontrol ve hakimiyeti zayiflamaya basladiginda bile ribatlar
desteklenmeye devam etmistir. Diger vakif kuruluslarina benzer olarak ribatlar yonetici kesimin
servetine siper olmus ve bdylece 6zellikle siyasi istikrarsizlik zamanlarinda bir himaye kaynagini

muhafaza etmistir.1s

Bagdat'ta kontrolii yeniden ele alan Abbasi halifeleri, Zengiler'in ve daha sonra Eyyfibilerin de
yapacagi gibi bu kurumlarin ana hamileri olmustur. Suriye ve Filistin’de Selcuklularin halefleri olan

10 R. A. Nicholson, Kashf, 69.

11 Jacqueline Chabbi, "La fonction du ribat, a Baghdad du cinque siecle au debut du septieme siecle," Revue des etudes
islamiques 42 (1974):101-21, ve Kiyani, [ran, 162-250.

12 C. E. Bosworth, "Saldjukids," EI2, 8:936-59, 6zellikle 951-52, ve "Karramiyya," EI2, 4:667-69. Ayrica bkz. Trimingham,
Orders, 6-8, 16-17.

13 Pedersen ve Makdisi, "Madrasa," 1128; Makdisi, Colleges, 10-14, 27-34; ve Chabbi, "Fonction," 107-9. Ayrica bkz.
Trimingham, Orders, 7-8, ve Carl W. Ernst, Eternal Garden (Albany, 1992), 14-15.

14 Chabbi, "Fonction," 101-12. Benzer sekilde, Esari kelamcisi ve Selguklu sultanliginin ana kuramcisi1 Ebi Hamid el-Gazali
(6. 505/1111), Nizamiye medreselerinde biiylik bir mertebeyle 6diillendirilmisti; bkz. Bosworth, "Saldjukids," 950, ve
Ernst, Garden, 15.

15 Chabbi, "Fonction," 112-16. Ayrica bkz. Jacqueline Chabbi, "Ribat," EI2, 8:493-506, ve Pedersen ve Makdisi, "Madrasa,"
1128.
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Zengiler ve Eyytbiler, 6zellikle Hristiyanlar adina Kutsal Topraklari ve Kudiis'li geri alma ¢abasinda
olan Haghlara karg: Siinni Islim’1 desteklemeye devam etmistir. Bu durum, ribatlar1 desteklemenin
yukarida sayilan amaclarindan siyasi mesruiyet elde etmek, sahsi serveti korumak ve himaye elde
etmeye ek olarak baska bir zorlayici saikin daha altini ¢izmektedir; manevi giice erismek. Dindar
Miisliimanlarin mucizevi bir sekilde kafir hasimlarimi yendiklerine dair hikayelerin cogalmasi ve bu
durumun efsanevi bir hale biiriinmesiyle, zahidler, sifiler ve veliler kriz zamanlarinda manevi
yardim icin aranan isimler haline gelmistir. Bir tarih¢iye gore, Zengi sultan1 Nireddin Mahmud’'un
(hiikimdarhgi 541-69/1146-74) danismanlari bir defasinda kendisini zahidlere, siifilere ve diger din
adamlarina ayirdigi maddi 6denegi, Haclhlarla savasan ve fena bir halde yipranan Misliman
ordusuna destek olarak kullanmasi icin zorlamistir. Fakat Nlireddin onlar1 azarlamis ve su sozlerle
kendisini ifade etmistir:

Allah agkina, ben, aranizdaki gii¢stizleri ayakta tutup koruyan kimselerin haricinde bir zafer bekleyemem.

Ben yatagimda uyurken benim icin uyanip kalip asla 1skalamayan oklarla benim i¢in savasan kisilerin

tcretini keserek, bu miktar1 oklarinin 1skalayip 1skalamayacagi bile belli olmayan Kkisiler icin nasil

harcayabilirim?16

Nireddin ve diger yoneticiler sifileri manevi destekleyicileri, cihat tesebbiislerinde bir nevi
mistik taraftarlar1 olarak gérmiis olabilirler. Bu perspektiften, bir “tehlikeye karsi koruma” veya
“sinir garnizonu” anlaminda kullanilan ribat terimi mantikli goériinse de ribatlarin stfi askerler icin
manastir tarzi bir islev gordiigiine dair elimizde bir kanit yoktur.1” Aslinda, Zengi ve Eyy(ibl donemi
ribatlar1 genellikle sehir iclerinde yer almis ve Spartali drneklerinden ¢ok farkli bir sekilde
miikemmel 6zelliklere sahip olabilmistir: Seyyah ibn Ciibeyr’in (539-613/1144-1217),580/1184’te
Dimask’e ugradigi zaman not ettigi gibi:

Ribatlara gelince, onlara burada hangah denilir, onlar burada ¢ok sayidadir ve sifilere tahsis edilmistir.

Onlar, iclerinden sular akan, seyretmesi en giizel, comert harcamalar yapilan saraylardir. Bu kurumlarda

yasayan sifiler bu iilkenin sultanlari gibidir; Allah onlarin diinyevi ihtiyaglarini karsilamis ve bundan daha

fazlasini da vermis, kendisine ibadet etmeleri icin onlarin zihinlerini hayat gailesinden arf kilarak, cennetin

saraylarini animsatan bu saraylarda onlar1 agirlamistir! Allah’in liitfu sayesinde bu talihli ve bahtiyar sifiler,

hem bu diinyanin hem de diger diinyanin nimetlerine nail olmuslardir.18

ibn Ciibeyr, bir saraydan déniistiiriildiikten sonra bahge ilave edilen ve Niireddin tarafindan
stfilere tahsis edilen kendi gordiigii en sasaali hangdhtan bahsetmektedir. Bu tarz hangahlarda
sifiler hassas ruhlarin tasavvufi vecde ulastiklar coskulu sema meclisleri diizenlemislerdir. ibn

Ciibeyr metnin devaminda bu sifileri, soylu bir yolun takipcileri ve dini hizmete adanmis, hayranlk

duyulasi bir hayat tarzina sahip kimseler olarak tanimlamistir.1

16 Muhammed ibn Vasul, Miiferricti’l-kuriib fi Ahbari Beni Eyytib, ed. Cemaleddin al-Sayyal (Kahire, 1957), 1:136. Nireddin’in,
stifileri ve hangahlarin da kapsayan dini sinifi himayesi hakkinda bkz. a.g.e., 263-86, ozellikle 281-84, ve Ali ibn
Muhammed ibn Kesir, al-Kamil fi’t-tarih (Beyrut, 1979), 11:404-5. Ayrica bkz. Abdullatif Hamza, al-Harake al-Fikriyye fi
Misr fi al-Asrayn al-Eyytibf ve-el-Memliiki el-Evvel (Kahire, 19457), 104-10, ve P. M. Holt, The Age of the Crusades (London,
1986), 80.

17 Bkz. Chabbi, "Ribat," 493-506.

18 Muhammed ibn Ciibeyr, Rihletii Ibn Ciibeyr (Beirut, 1979), 256-57. Ayrica bkz. Trimingham, Orders, 9-10.

19 fbn Ciibeyr, Rihle, 257. Ayrica bkz. Trimingham, Orders, 169, Niireddin’in 543 /1148 yilinda insa ettirdigi, bu defa Halep’te
bulunan bir diger hangahin tasviri.
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Ibn Ciibeyr’in sifiler ve hangahlan hakkinda oldukca olumlu diisiincelere sahip olmasina
ragmen diger bazi1 daha muhafazakar Miisliimanlar, bu gosterisli cevre ve burada olup bitenlere karsi
menfi bir tavir takinmustir. ibn Ciibeyr’in cagdasi Hanbeli alimi ibnii’l-Cevzi (6. 597/1200) ribatlari,
bekarhigi tesvik etmekle peygamberin evlilige dair siinnetinin aksi yoniine giderek Hristiyanlari taklit
eden zararli bidatler olmakla sug¢lamistir. Fakat tiim su¢lamalar1 bundan ibaret degildir:

Yeni ortaya c¢ikan sfi gruplarin, maisetlerini temin etmek i¢in ¢alismak yerine ribatlarda dolastiklarini,

burada yiyip i¢mekle, sarki ve dansla megsgul olduklarini, diinyevi kazang saglamak i¢in hi¢cbir zorbadan

yardim istemekten cekinmediklerini ve vergi toplayicilarindan bile hediye kabul etmek konusunda tereddiit
etmediklerini goriiyoruz! Onlarin ribatlarinin ¢ogu, yasa dis1 miilklerini vakfeden zorbalar tarafindan insa

edilmistir. ... Sfilerin hayati, mutfak, yemek ve soguk su etrafinda doniiyor ... zamanlarinin ¢ogunu ise

eglenceli sohbetlerle ve soylulari ziyaret ederek gegiriyorlar. ...20

Altinci/on ikinci ylizyilin sonuna dogru, ribatlarin namina ve sakinlerine dair belirgin goris
farkhiliklarina sahip olmalarina ragmen hem ibnii'l-Cevzi hem de Ibn Ciibeyr bu kurumun neredeyse
tamamen sifilerle iliskili oldugunu konusunda hemfikirdir. Bu durumun nedenlerinden biri,
zayiflamis hilafet otoritesinin vadesini uzatmak ve hilafetin mesruiyetini saglamak icin Abbasi
halifesi Nasir li-Dinillah’'in (hiikkiimdarhgr 575-622/1180-1225) fiitiivvet teskilatina ve s0fi
tarikatlarina yaptigi istikrarh katkilardir. Stinni ve Sii Misliimanlari tekrar tek bir yoneticinin altinda
birlestirme ¢abasiyla Nasir kendisini, Allah ve insanlar arasinda ilahf bir secimle konumlandirilmis
bir “arac1t” (vasita) olarak gostermek icin tasavvufi kavramlarin ve benzetmelerin yardimina
basvurmustur. Bu goriislerinde en biiylik yandasi ve propagandacisi, ayni zamanda Nasir'in
danismani ve elgisi olan meghur Sifi Omer el-Siihreverdi (539-632/1145-1234) olmustur.2:

Omer’in ailesinin tasavvufla, 6zellikle de kurumsal yoniiyle uzun zamandir baglantisi vardir;
bu dénemde biiyiik amcas1 Bagdat'taki ilk ribatlardan birinin ydneticisidir, amcasi ve ayni zamanda
manevi rehberi Ebli Necib (490-563/1097-1168) ise kendi ribatim1 kurmus ve Selguklu yonetimine
verdigi destek karsiliginda eristigi himaye altinda olmanin tadimi ¢ikariyordur. Omer ise bunun
aksine, Selcuklularin diisiis donemi boyunca kendisine birer bahce ve hamamla tamamlanmis bir
ribat sunan patronu Abbasi halifesi Nasir'a sadakatini sunmugtur. Omer’in hangah hayatiyla ilgili
kapsaml tecriibesi, s(ifi cemaatlerin tasavvufl egitimini ve ibadet hayatini diizenleme ihtiyacini ve
aym zamanda Hucviri ve Ibnii'l-Cevzi tarafindan bahsedilen suiistimalleri engellemek gerektigini

kuvvetli bir sekilde fark etmesini saglamistir.2

Bunun iizerine Omer, amcasinin 6zlii bir sekilde kaleme aldigi Adabii’l-miiridin eserinin tizerine
insa ederek, ribatlardaki yasam da dahil olmak tlizere 6zellikle siifi cemaat hayatiyla ilgili konulara
isaret eden meshur sGfl risalesi Avdrifii'l-madrifini yazmistir. Bu eserinde, sinirlarda savasan
miicahitlerle bir benzerlik kurdugu ribatlardaki dindar stfileri methetmis; stifilerin Allah’a ettikleri

dua ve ibadetleri, miicahitlerin biitiin Miisliimanlar adina bozgun ve 1stiraplarla miicadele etmek i¢in

20 Abdurrahman Ibn Cevzi, Telbisii’l-iblis (Cairo), 169-70. Ayrica bkz. Leonor Fernandes, The Evolution of a Sufi Institution
in Mamluk Egypt: The Khanqah (Berlin, 1988), 10-12, ve Ernst, Garden, 16-17.

21 Angelika Hartmann, "al-Nas“ir li-Din Allah," EI2, 7:996-1003, 6zellikle 998-1000, ve Chabbi, "Fonction," 116-21. Ayrica
bkz. Trimingham, Orders, 7-14; Julian Baldick, Mystical Islam (New York, 1989), 72-75; ve Ernst, Garden, 15.

22 Bkz. Menahem Milson'un kaleme aldig1 giris metni, Abu Najib al-Suhrawardi's A Sufi Rule for Novices (Cambridge, Mass.,
1975), 10-16, ve Trimingham, Orders, 33-37.
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kullandiklari silahlarla eslestirmis; ribatlarda yasayan sifilerin 6rnek davranislari ve hayirl amelleri

sayesinde Miisliiman topraklarina tekrar manevi bereket getirdiklerini séylemistir.23

Fakat Omer Avdrifte, ribat sifilerinin Islam diismanlarini savusturmadaki giiclerine olan
inancina ragmen bu konu iizerinde durmamistir, ki bu husus Niireddin Zengi dahil hiikiimdarlarin
da agikca dikkatini ¢ekmisti. Bunun yerine Omer, dikkatini tasavvufun kurumsal ilkelerine
yoneltmistir: sifilerin bencil tabiatlarina karsi gerceklestirdikleri, kendi nefislerine yonelik bir
cihada. Bu miicadeleyi akilda tutarak, Omer takipcilerine birka¢ esas mevzuda talimat verir; bunlar
arasinda manevi rehberin nitelikleri, cesitli ruhani hal ve makamlar, sema ve zikir meclislerinin
uygulanisi vardir. Fakat Omer bu konular ve diger bahisler boyunca Miisliimanlarin maneviyatini
beslemek ve ruhi yasamini gelistirmek icin cemaatin merkezi roliine olan inancimi hig

kaybetmemistir.2+

Omer el-Sithreverdi’nin tasavvuf yoluna ve cemaate gosterdigi 6zen, ¢ogunlukla iran’in
dogusunda, Hint alt kitasinda ve tiim Islam diinyasinda yayilan ve serpilen kendi tarikatinin
basarisinin bir kanitidir. Bu bolgelerde, biiyiik 6l¢ciide Avdrifin prensip ve talimatlarina dayanarak
hangahlar insa edilmis ve genellikle belirli bir tasavvufl tarikatin, ¢ogunlukla Omer’e ait
Siihreverdiyye veya Cistiyye gibi diger baz1 tarikatlarin 6gretilerine gore bu hangahlar organize
edilmistir. Tarikatlar genellikle st yonetimin destegini kabul edip etmemek konusunda
farklilagsalar da neredeyse hepsi kendi kurallarina dayanarak kidemli mensuplarinin énderliginde
hangahlar insa etmistir.2s Ancak, Memliik topraklarindaki hangahlar bundan farkl bir yol izleyecek,

sultan ve gli¢lli emirler tarafindan insa edilen hangahlarin kurallar1 da onlar tarafindan koyulacaktir.
I

Memliikler, kendilerinden 6nceki Eyylibl yoneticilerin numunelerini ortaya koydugu hangah
hamiligini strdiirdiiler; 6zellikle 6nlerindeki 6nemli bir model Kahire’deki Saidii’s-stiedd veya
Salahiyye’ydi. 569/1174 yilinda Eyy{bi devletinin kurucusu Seldhaddin tarafindan insa edilen bu
comert yapi Misir'in ilk hangdhiydi ve 6ncelik yabanci bolgelerden gelenlere verilmek tizere tc yiiz
kadar sfifinin konaklamasina izin verecek sekilde diizenlenmisti.ze Selahaddin, Kahire'nin Stinni dini
yapisinl ve seri alimlerini desteklemek {lizere benzer sekilde birka¢c medrese de kurdu ve bu
kurumlarda da ytiksek pozisyonlar1 Misirli olmayan kisilerle doldurdu.2” Bu sekilde pozisyonlara
yabanci Stinnf alimlerin tercih edilmesi, Seldhaddin’e ve onun Eyy{ib1 haleflerine sadik bir seckin dini
grubun gelismesini saglamis olabilir. Buna ek olarak, Eyy(ibi yoneticilerin hangahlara ve madreselere
sagladiklar1 destek, altinci/on ikinci ylizyillda Misir ve Suriye’de oldukea yaygin olan Sii ve Hristiyan

unsurlarindan temizlenmis bir Stinni ideolojiyi de beslemistir. Medreseler Stinni fikhini ve akidesini

23 Omer el-Sithreverdi, Avarifii'l-madrif (Kahire, 1973), 99-101.

24 Ag.e., 0zellikle 99-159, 364-400. Ayrica bkz. Trimingham, Orders, 13-14, ve Baldick, Mystical Islam, 71-75.

25 Bkz. K. A. Nizami, "Some Aspects of Khanqah Life in Medieval India," Studia Islamica 7 (1957): 51-69; Trimingham, Orders,
64-65, 21-23; ve Ernst, Garden, 15-17, 89, 132.

26 Ahmed el-Makrizi, el-Mevd‘iz ve-el-I'tibdr bi-zikr al-Hitat ve-el-Asdr (Bagdat, 1970), 2:415-16; Fernandes, Khanqah, 21-
25; Asim Muhammad Rizk, Hankavat al-Stifiyye fi Misr (Kahire, 1997), 1:127-58; ve Trimingham, Orders, 18-20.

27566/1171 yilinda, Selahaddin Kirt kadis1 Sadreddin el-Hezban1'yi Misir kddilkudati ilan etti; P. M. Holt, Crusades, 50-51;
ayrica bkz. Michael Chamberlain, Knowledge and Social Practice in Medieval Damascus, 1190-1350 (Cambridge, 1994), 54.
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yeniden tesis etmeyi hedeflerken, hangahlar da sahih itikad, ritiielleri ve manevi uygulamalari

yaymak icin adeta bir dindarlik merkezi islevi gérmiislerdir.zs

Eyytbilerin suurlu mirasgilari, erken donem Memliik sultanlari I. Baybars (hiikiimdarlig1 658-
76/1260-77) ve Kalaviin (hiikiimdarhgi 678-89/1279-90) mevcut hangdh-medrese sistemini aktif
bir sekilde desteklemisler, prestijli bir kurum olan Saildii’s-siieda Hangdhi'na seyhtissiiy(ih tayin
etmislerdir. Bu seyhler genellikle birtakim imtiyazlara sahip egitimli kisilerden olusmustur, Farisi
sifi ve serf alim Semseddin el-Eyki (631-97/1234-98) ve ondan sonra 687/1288 yilinda
seyhiissiiytth olan, kAdulkudat ve Kalaviin’un veziri Abdurrahman ibn Bintii'l-Eazz (6. 695/1296)
bunlar arasindadir. Seyhiissiiyih gérevini devralan bu kisiler hangahta kalacak “egitimli ve nezih”
stfileri seciyorlar, stifilerin haftalik Cuma namazi icra etmek icin olusturduklar1 kafileye onctiliik
ediyorlar, namazlara, Kuran tilavetine ve giinlik rutinin biiytik bir kismini olusturan zikir

meclislerine nezaret ediyorlardi.2

Dahasi, I. Baybars, Kalavi(in ve emirleri de medrese, ribat ve zaviyeler insa etmistir. Zaviyeler
genellikle ribatlardan daha miitevazi 6l¢ekte yapilmis ve daha diisiik vakif gelirine sahip olmuslar,
¢ogunlukla bir grup 6grenci ve burada ikamet eden bir 6gretmen icin bulusma mekani olarak hizmet
vermislerdir. Birkac zaviye ise velilerin tlirbeleriyle iliskili olmus ve bu tiir zaviyelerde miiritler ile
daha deneyimli stfiler ilim tahsil etmis, inzivaya c¢ekilmis, zikir ve semda gibi Aayinlere
katilabilmislerdir. Zaviyeler siklikla orada ikamet eden belirli bir veli veya seyh ile isimlendirilmistir,
[. Baybars’in manevi rehberi Hizir al-Mihrani'nin (6. 676/1277) zaviyesi gibi. Fakat, bir s{fi seyhinin
cami ve medreselerde ders verebildigi gibi fikih, hadis veya diger alanlardan Sinni alimler de
zaviyelerde calisabiliyordu.s

Memliikler donemindeki bir grup zaviye muhtag¢ kimseler icin diiskiinlerevi olarak hizmet
vermis, bir drnekte bir zaviye Habesli hadimlar i¢in kullanilmis ve ¢ogunlukla yabanci stfiler ile
zahitler icin insa edilmisse de zaviyeler giderek belirli sifi tarikatlarin merkezi olmuslardir. Benzer
sekilde erken donem Memliik ribatlar1 ¢ogunlukla daha genis konaklama imkanlar1 sunmus,
sakinlerinin glinliik ihtiyaclarini karsilayarak ve onlara kisisel hiicreler tedarik ederek hem burada

ikamet eden hem de seyyah sifileri agirlamistir. Misir'da yash veya dul kadinlara hizmet vermesi i¢in

28 R. Stephen Humphreys, "The Expressive Intent of Mamluk Architecture in Cairo," Studia Islamica 35 (1972): 69-119,
ozellikle 78-87, 93-94; Jonathan Berkey, The Transmission of Knowledge in Medieval Cairo (Princeton, 1992), 130-32; ve
Muhammad M. Amin, el-Evkdf ve-el-Hayat el-Ictimaiyye fi Misr, 648-923 H./1250-1517 M. (Kahire, 1980), 204. Ayrica bkz.
Chamberlain, Knowledge, 54-57; Holt, Crusades, 78-81; Hamza, el-Hareke, 104-7; Chabbi, "Khankah," 1025-26; ve
Fernandes, Khanqah, 20-22.

29 Makrizi, Hitat, 2:415, ve hem bu s{filer hem de oradaki diger stfiler icin bkz. el-Mukaffa el-Kebir, ed. Muhammed Ya‘lavi
(Beyrut, 1991), 5:99, 105, 173, 447, 450-51, 573, 660, 694; 6:39, 130, 365, 466; 7:109-10, 236, 529; ayrica bkz. Rizk,
Hankavat, 1:139-41. Kaytbay’'in Saidii’s-stieda Hangahi'na 684 /1285 te Eyki'yi seyhiissiiyiih olarak tayin etmesi hakkinda
bkz. Muhammed Ibn el-Furat, Tarihu Ibn el-Furat, ed. Qustantin Zurayq and Najla’ ‘Izz al-Din (Beyrut, 1939), 8:29-32.

30 Makrizi, Hitat, 2:230-35. Makrizt'nin kayitlarina gore, Memliik donemi zaviyeleri Horasan'daki erken dénem
hangahlarina benzemektedir. Ayrica bkz. Leonor Fernandes, "The Zawiya in Cairo," Annales islamologiques 18 (1982):
116-21, ve yine onun Khanqah, 13-16; Holt, Crusades, 151-52; Layla ‘Ali Ibrahim, "The Zawiya of Shaih Zain ad-Din Yusuf
in Cairo," Mitteilungen des Deutschen Archaologischen Instituts, Abteilung Kairo 34 (1978): 79-110; Sheila S. Blair, "Sufi
Saints and Shrine Architecture in the Early Fourteenth Century," Mugarnas 7 (1990): 35-49; Th. Emil Homerin, "Umar
Ibn al-Farid, A Saint of Mamluk and Ottoman Egypt," in Manifestations of Sainthood in Islam, ed. Grace Martin Smith ve
Carl W. Ernst (Istanbul, 1993), 85-94; ve Berkey, Knowledge, 56-60.

103



T.E. Homerin - Miisliman Ruhlar1 Korumak: Memliik Topraklarinda Hangéh ve Stfilerin Vazifesi

en az sekiz ribat vakfedilmistir ve 1. Baybars’in kiz kardesinin insa ettirdigi de dahil olmak {izere,
bunlardan iki tanesi iyi tabiath kadinlara dini konularda vaaz ve egitim vermekle gorevli kadin
seyhalar icin kurulmustur.st Zengi ve Eyy(ibi donemlerindeki onciilleri gibi erken donem Memliik
ribat ve hangahlari, medrese ve zaviyelerle birlikte Siinni islAm’in manevi, akidevi ve ubudiyyet

cihetlerinden desteklemeyi amaglayan, temelde siifi kuruluslardir.32

Fakat, Memliik belgelerinde kullanilan ribat teriminin yash ve muhtac¢ kimselere kalacak yer
imkanm saglayan mekanlara, hangdhin ise sifileri agirlayan daha genis kurumlara isaret ettigi
goriilmektedir.ss Terminolojideki bu artan belirginlik, Kalaviin'un oglu Nasir Muhammed’in
saltanatin1 acikca gasp eden II. Baybars’'in (h. 708-9/1309-10) vakfiye belgesinde asikardir. II
Baybars ihtiyac sahibi yiiz kisi icin bir ribat insa edilmesi amaciyla bagista bulunmus ve daha 6nce
kendi hizmetinde bulunmus emekli Memliik askerlerine burada kalmalari i¢in 6ncelik tanimistir.
Memliikler tarafindan insa edilen ilk hangdh olma vasfini tasiyan bu kurum icin II. Baybars,
Selahaddin’in Saldii’s-siiedd’sim1 model almis ve burada ikamet edecek hangah sakinlerinin yiiz
tanesinin bekar olmasi suretiyle toplamda dort yiiz siifiye kadar hizmet verecek sekilde hangahi
kurmustur. Yine yabanci sifilere oncelik verilse de Siinni olmalari, tasavvuf ve tarikat adabina riayet

etmeleri kosuluyla bu hangah Misirlilar icin de ulasilabilir olmustur.34

Bununla birlikte II. Baybars’in hangahi, Seldhaddin’in hangahindan cok temel bir noktada
ayriliyordu: bu hangahin biinyesinde, kurucusunun tiirbesi de bulunuyordu. Eyy{ibi déneminin
erken evrelerinde vakifin tiirbesi, vakfettigi hangah, ribat medrese, dariilhadis veya dariilkur’an gibi
dinl kurumlardan birinin icinde veya gevresinde olurdu.3s Benzer sekilde Memliiklerin y6netim
kademesinden birkag¢ seckin kisi de tiirbeleri icin miras biraktiklar1 sermaye ile ayni zamanda bir
medreseyi yada bir dariilkur’ani1 desteklemisler veya daha miitevazi bir miktar ayirarak kariler

tutmuslar ve boylelikle tiirbede icra edilen dini vecibeler sayesinde miiteveffanin ruhuna ilahi

31 Makrizi, Hitat, 2:427-28, 454, ve bkz. Fernandes, Khanqah, 10-16; "Zawiya"; ve Berkey, Knowledge, 174. Dimask’ta
kadinlar i¢in kurulan ribatlar i¢in bkz. Abdulkadir el-Nuaymi, el-Ddris fi Tarth al-Meddris, ed. Ja‘far al-Hasani (reprint,
Kahire, 1988), 2:193 (no. 188), 194 (nos. 197-98, 203-4), ve Louis Pouzet, Damas au viie/xiiie siecle: Vie et structures
religieuses d'une metropole islamique (Beirut, 1991), 211.

32 (zellikle bkz. Donald P. Little, "The Nature of Khanqahs, Ribats, and Zawiyahs under the Mamluks," in Islamic Studies
Presented to Charles J. Adams, ed. Wael B. Hallag and Donald P. Little (Leiden, 1991), 91-105, 6zellikle 99-104; ayrica bkz.
Rizk, Hankavadt, 1:159-207, ve Eric Geoffroy, Le Soufisme en Egypte et en Syrie (Damascus, 1995), 165-75. Dimagsk’taki bu
kurumlar i¢in bkz. el-Nuaymi, el-Ddris, 2:139-91 (hangdhlar), 192-96 (ribdtlar), 196-221 (zaviyeler), ve Pouzet, Damas,
208-11, 446-47; Kudis ve el-Halil i¢in bkz. Muciriiddin el-Hanbeli, el-Uns al-Celil bi-Tdrih al-Kuds ve-el-Halil (Amman,
1973), 2:23-48, 79, 89, 294, 325-27,377-81.

33 Bkz. Little, "Khangqahs," 91-105; Amin, al-Awqaf, 219-22; Fernandes, Khangah, 10-19; ve Chabbi, "Khankah," 433-34.

34 Leonor Fernandes, "The Foundation of Baybars al-Jashankir: Its Waqf, History, and Architecture," Muqarnas 4 (1987):
21-42, ozellikle 24-34, vakif kaydindan kayitlarla birlikte, 39-40; ayrica bkz. Khanqah, 25-29, ve Rizk, Hankavdt, 1:211-
46.

35 Ornegin Dimask’ta, Nuaymi, el-Ddris, 1:97 (no. 19), 530-31 (no. 109); 2:150 (no. 165), 164-65 (no. 172), 169 (no. 177),
178 (no. 181), 243 (no. 259), 268 (no. 284), 277 (no. 297). Kahire’dki érnekler icin bkz. Doris Behrens-Abouseif, "The
Mahmal Legend and the Pilgrimage of the Ladies of the Mamluk Court," Mamluk Studies Review 1 (1997): 87-96, 6zellikle
87-89, Sultan Salih Necmeddin Eyyib’iin(6. 647/1249) ve karisi Seceri’d-diirr’iin (6. 655/1257) tiirbe kompleksi
hakkinda. Seldhaddin kendi insa ettirdigi Saidii’s-stiedd Hangdhi'nda defnedilmemis olmasina ragmen burada kalan
stifiler onun ruhu i¢in giinliik olarak dua etmekteydiler; bkz. Makrizi, Hitat, 2:415. Ayrica bkz. Humphreys, "Expressive
Intent," 114-15.
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ikramlarin ulasmasini ummuslardir.;¢ Bu sebeple, kurucunun miilk iizerine defnedilmesi Memliik
hangahlari i¢in belirleyici ve sik rastlanan bir 6zellik olmustur. Bu hangahlarda kurucu kisi genellikle
kendi tiirbesini akrabalarinin mezarlariyla birlikte mekana yerlestirmis ve bu mezarlarin yaninda
icra ettikleri dini ritiiellere karsilik sifilere onlar1 comert bir sekilde destekleyecek bagislar
saglayarak kendisinin ve sevdigi kisilerin rahmet ve berekete erismelerini timit etmistir. Sonug
olarak, iki yiiz y1l boyunca Memliik seckinleri Kahire ve Dimagsk baskentlerinin icinde veya cevresinde
otuz besten fazla hangah kurmuslar, bunlarin hepsi ayni anda isler durumda olmasa da on ti¢iincii
ylzyilldan on altincl yilizylla ulasan siire boyunca bu hangahlar muhakkak yiizlerce sfiyi

desteklemistir.3”

Vakfiye kayitlarina gore hangah stfilerine oldukc¢a genis imkanlar taninabilmisti; hangahta
ikamet eden siifiler, giinliik olarak biiyiik porsiyonlarda ikram edilen ekmek ve eti kapsayan yemek
ile konaklama hakki kazaniyordu.:® Hangahla ilisigi olan fakat burada ikamet etmeyen sffilerle
beraber hangah sifileri de aylik nakit maas aliyor, tatiller ve bazi 6zel glinlerde yemek, para veya
kiyafetten olusan hediyeler kazaniyordu. Hangahta ikamet eden siifiler, Kuran tilaveti ve imamlik gibi
dinl veya ascilik ve temizlik¢ilik gibi daha diinyevi vazifeleri yerine getirerek ek bir {icret de
kazanabiliyorlardi. Bir siifi olarak istihdam edilmek, kisiye kesinlikle ailesinin ge¢cimini temin edecek
miktarda kazang saglayabiliyordu. Siifilerin aileleri ise cogunlukla hangahin etrafinda veya nadir de

olsa icinde yasama imkanina sahipti.s

Bununla birlikte Nasir Muhammed’in (hiikimdarligi 693-741/1293-1341, baz1 kesintilerle)
Siryakis’taki hangahi ve kuzey Kahire’deki Berkik (hiikiimdarligi 784-801/1382-99), Barsbay
(hiikiimdarhg1 824-41/1421-37) ve Kaytbay (hiikimdarlig1 872-901/1468-96) gibi sultanlarin insa
ettirdigi birka¢c Memliik hangahi, genellikle bir cami, medrese, dariilkur’an, ribat ve/veya zaviyeden
olusan daha genis kiilliyelerin birer parcasi olmuslardir. Yani bu kurumlar, yiizlerce yeni dini mansip
yaratmaya ek olarak kiilliyelerin fiziksel ihtiyaclarini karsilamak iizere iclerinde miihendisler, isciler,

fizikgiler, su tasiyicilari, gida tedarikgileri ve kasaplarin dahil oldugu 6nemli bir sayida destekleyici

36 Humphreys, "Expressive Intent,” 112-19; John Alden Williams, "Urbanization and Monument Construction in Mamluk
Cairo," Muqarnas 2 (1984): 33-46, ozellikle 38-40; Berkey, Knowledge, 143-46; Chamberlain, Knowledge, 55-56; ve al-
Nuaymi, Ddris, 2:223 (no. 234), 240 (no. 254), 258 (nos. 278-79), 260-61 (nos. 282, 284), 274-75 (no. 294), 287-88 (nos.
298-99), 291-92 (no. 304).

37 Bkz. Makrizi, Hitat, 2:416-27; Nuaymi, Ddris, 2:141-43 (no. 161), 161-63 (no. 167), 166-69 (nos. 173, 174, 176), 173-74
(no. 179), 188-95 (nos. 183-85); ve Fernandes, Khanqah, 20. Birka¢ Memliik dénemi ribatinda ayni zamanda
kurucularinin tiirbeleri de bulunmaktadir; Kahire’deki 6rnekleri icin bkz. Makrizi, Hitat, 2:428 (Ribat al-Hazin) ve 430
(Ribat al-‘Ala’i); Kudiis i¢cin bkz. Muciriiddin el-Hanbeli, Uns, 2:42 (Ribat ‘Ala’ al-Din), ve Dimask’taki érnekler icin bkz.
Nuaymi, Daris, 2:193 (no. 187).

38 Bu vakiflarin yayinlanmis kismi parcalari icin bkz. Muhammed Muhammed Emin, Vesdikii Vakf al-Sultan al-Nasir
Muhammed ibn Kalavun (Kahire, 1982), ozellikle 58-120 Siryakus i¢in; Emin, Evkdf, 210-16 (Baybars el-Casangir,
Kaytbay, el-Gavri ve digerlerinden iktibaslar ile), 173-85 (Cemaleddin el-Ustadar), 186-91 (Barsbay); "Baybars al-
Jashankir," 39-40; ve Felicitas Jaritz, "Auszuge aus der Stiftungsurkunde des Sultans Barquq," Abhandlungen des
Deutschen Archaologischen Instituts Kairo, Islamische Reihe 4 (1982): 117-29.

39 Fernandes, Khanqah, 20-68, ve Emin, Evkdf, 204-8, 216. Sultan Nasir Muhammed’in Sirydkus’taki vakfinda,
seyhilissuytihun ailesinin de tesis icinde kalmasinmi saglayacak sekilde diizenlemeler yapilmis, ayrica evli sifilerin de
ihtiyaclar1 karsilanmistir; bkz. Emin, Vesdik, 75, 78, ve John Alden Williams, "The Khangah of Siryaqus: A Mamluk Royal
Religious Foundation,” in In Quest of an Islamic Humanism, ed. Arnold H. Green (Cairo, 1984), 111-14. Ayrica bkz. ibn
Battuta, Rihletii Ibn Battuta (Beyrut, 1987), 56.
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personel de istihdam etmisler ve bu kiilliyeleri hangah duvarlarinin icinde ve disinda giderek

biiyliyen genis bir niifusun merkezi haline getirmistir.40

En miitevazi hangahin vakfiye gelirleri bile oldukca zengin olabiliyordu, bu yiizden vakfin en
yliksek yonetim pozisyonu olan nazirlik, genellikle vakifin bir akrabasina veya yakin bir arkadasina
verilmis; benzer sekilde, olduk¢a karli ve prestijli mansiplari temsil eden seyh ve seyhiissiiytihlar da
¢ogunlukla vakifin gozdeleri arasindan secilmistir. Gipta ile bakilan bu mansiplar, hamilerini
desteklemekte birbirleriyle yarisan din alimleri arasinda rekabet odagi olmustur. Bu sayede
Memliikler sahih dini savunduklari ve destekledikleri icin takdir gérmiis, kendi yonetim haklarina
dinl mesruiyet kazandirmis ve bunun karsiliginda sultanlar, hangahlarda kendi yonetimleri altinda
calisan dini mansip sahiplerini onurlandirmak adina cesitli merasim ve torenler diizenlemistir.
Dolayisiyla, Memliiklerin hangdh hamiligi acikca siyasi bir nitelige sahipti; sultan ve emirler, dini
vakiflardan kazang saglayan stfiler ve diger dini mansiplara sahip liyeler tizerinde niifuz sahibi olma
gayesi tasimislardir.#t Buna ek olarak, sultanlar bazen Memltik siyasi hizipleri arasindaki isyan veya
cekisme zamanlarinda kendi insa ettirdikleri hangahlarina gekilmistir. Biiyiik ebattaki ribat ve
hangahlarin sakinleri ve personelinin sayis1 birka¢ yiliz kisiyi bulabildiginden bu kurumlar,

kurucularinin arkasinda genis bir destek birligi olarak gortlmiigtiir.+2

Yukarida bahsedilen siyasi ve ekonomik etkenlere ragmen, Memliik dyan1 ayni zamanda
cemaatle birlikte ibadet etmek, Kuran ve hadis kiraatlerini dinlemek, sema ve zikir meclislerinden
olusan sifi ayinlerine istirak etmek gibi manevi ve estetik nedenlerle de siklikla hangahlarda
bulunmuslardir. Veba salgini zamanlarinda sultan ve emirler yine manevi kuvvet kazanma ve
siginma mekan1 olarak hangahlara, 6zellikle de Kahire'nin disinda, ¢6ldeki hangahlara ragbet
etmislerdir.#s Memliikler bu heybetli ¢6l hangdhlarini muhakkak islAm’in giiciine ve kendi
otoritelerine mimari taniklar olarak hizmet etmeleri icin tasarlamislardi, ancak olimciil veba
salginlar1 da Memliiklerin Kahire disindaki insa faaliyetleri icin muhtemelen baska bir tesvik
saglamistir. Ornegin Sultan Barsbay, Kahire merkezinde hali hazirda bir hangih insa ettirmis
olmasina ragmen 832/1429 yilinda bas gosteren veba salginin akabinde ¢olde ikinci bir hangah

kompleksinin insasini baglatmistir.+

40 Emin, Vesdik, 58-120; Williams, "Siryaqus,” 109-19; Fernandes, Khanqah, 6zellikle 47-94; "Three Sufi Foundations in a
15th Century Waqfiyya," Annales islamologiques 18 (1981): 141-56, 216; ve Doris Behrens-Abouseif, "Al-Nas“ir
Muhammad and al-Ashraf Qaytbay—Patrons of Urbanism," in Egypt and Syria in the Fatimid, Ayyubid, and Mamluk Eras,
ed. Urbain Vermeulen and Daniel De Smet (Leuven, 1995), 267-84; ayrica bkz. Rizk, Hankavdt, 6zellikle c. 2.

41 Emin, Evkdf, 69-98, 204-8; Carl F. Petry, "A Paradox of Patronage during the Later Mamluk Period," Muslim World 73
(1983): 182-207, ozellikle 190-95; Fernandes, Khanqah, 4-9, 20, 51-54, 60-63, 103-4; Williams, "Urbanization,” 40; ve
Berkey, Knowledge, 134-42. Ayrica bkz. Th. Emil Homerin, From Arab Poet to Muslim Saint (Columbia, South Carolina,
1994), 39-44.

42 Bkz. Fernandes, "Baybars al-Jashankir," 38; Khanqah, 104-5; ve Boaz Shoshan, Popular Culture in Medieval Cairo
(Cambridge, 1993), 9-22, 6zellikle 16-19.

43 Michael W. Dols, The Black Death in the Middle East (1977; 2nd printing with corrections, Princeton, 1979), 157, 167,
248-50, ve Fernandes, Khanqah, 104-8.

44 Humphreys, "Expressive Intent," 83, 90-91, 117-19, 6zellikle 91, n. 2. Leonor Fernandes Baybars’in ¢6lde insa ettirdigi
hangahinin, sehir kalabaligin1 rahatlatmak i¢in aldig1 bilingli bir tedbir oldugunu iddia eder (Fernandes, "Three Sufi
Foundations," 144-45). Fakat su noktaya dikkat edilmelidir ki, Kahire'nin niifusu Kara Veba'y1 takip eden bir yiizyil
boyunca ¢arpicl bir sekilde azalmistir. Bu durum ise, niifus onuncu/on altinci yiizyila kadar eski halini almadigindan
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Hangahin saydigimiz bircok islevi, sifilere vakfiye sarti olarak tanimlanan en biiylik
gorevlerinin altindaydi: vazifetii’t-tasavvuf. “SGfi vazifesi” veya “stifi sorumlulugu” olarak
adlandirabilecegimiz huziir, stfilerin toplu ibadetleri ve Kuran kiraatleri icin giinliik bulusmalarim
ifade etmektedir. Hangahta kalan her sifi huziir meclislerine katilmakla yiikiimli olmus ve bu
meclislerde titizlikle yoklama alinmistir.+s Huz{ir meclisleri, vakif gelirleriyle desteklenen hangahtaki
egitim faaliyetlerinin ve gerceklestirilen diger aktivitelerin de bu goérevin etrafinda diizenlenmesini
saglayacak kadar merkezi bir yere ve 6neme sahipti. Huziir meclislerinin 6nemi kurucu kisinin, dini
kurum ve aktiviteleri destekleyerek ilahi miikafat kazanmaya yonelik istekleriyle dogrudan
baglantiliydi. Bagisladigi vakiflar sayesinde elde edilen bereketin yaninda, bagis yapan kisi genellikle
diizenli ve amaca odaklanmis bir sekilde icra edilen huzilir meclislerinin bereketinden de
faydalaniyordu. Aslinda, pek ¢ok hangahin vakfiye kaydi sadece huzir meclislerine katilmay1 sart
kosmamis, bunun yaninda bu meclis i¢in tayin edilen vakti, mecliste okunacak dualarin bir kismin

ve Kuran’dan okunacak sureleri de belirtmistir.

Meclisler neredeyse degismez bir sekilde giinliik bes vakit farz namazlardan birinin akabinde
baslamistir. Kuran’dan okunmasi gereken sureler arasinda “Fatiha suresi”, “Ayete’l-kiirsi” ile birlikte
“Bakara” suresinin basi ve sonu, “ihlas” ve “Muavizeteyn” olarak bilinen, Allah’tan korunma dileyen
son iki sure yer almistir. Tekrarlardan olusan ve zikir ismi verilen dualar; Allah’a hamdetmek
(temhid) ve onun yticeligini (tekbir), ihtisamini (tesbih) ve tekligini (tehlil) ikrar etmenin ardindan
Hz. Muhammed’e 6vgiiler ve Allah’tan bagislanma dilemekten (istigfar) olusmustur. Bu dualar ve
Kuran tilaveti, 6lii veya diri olmalari fark etmeksizin bagis¢inin ve ailesinin adina gergeklestirilmistir,
ki onlar her bir meclisten elde edilen rahmet ve bereketten en ¢ok istifade eden kisiler olarak

gorilmustiir.

Vakfiye kayitlarinda huzlr meclislerine ve bu ritlielin devamliligina verilen 6zel itina, bu
tilavetlerin ve dualarin gelisigiizel secimler olmadiginy, bilakis yaygin olarak kabul géren nafile zikir
ve dualardan olustuklarini gosterir.#” Bu durum, Memliik doneminde kaleme alinan ve genis bir
ragbet goren vefat, 6liim ve ahiret hayatina dair birkag el yazmasi ile de dogrulanmistir. Nitekim bu
yazmalarda da hangah vakfiyelerinde belirtilenlerle tamamen ayni Kuran sureleri ve dualarin yer

aldig1 goriiltiir. Bu dualarin ve Kuran tilavetlerinin 6liiniin arkasindan okundugu takdirde onlarin

dolayi, muhtemelen sehrin kalabalik mevkilerini hafifletmis olmalidir; bkz Williams, "Urbanization," 40-42, ve Dols, Black
Death,6zellikle 183-85.

45 Emin, Evkaf, 208-10; Fernandes, Khanqgah, 18, 54-58, 119 n. 37; Little, "Khanqahs," 101-2; ve Berkey, Knowledge, 59-60,
79-81, 84-85. Bu akademisyenlerin ve digerlerinin huziirdan “stfilerin” gorevi olarak bahsetmesine karsin, huzirun
islevi ve Memlik dini yasamindaki konumu, benim bildigim kadariyla, térenlerin birka¢ kisa tarifinin 6tesinde
arastirllmamistir.

46 Huzlirun Arapga vakfiye kayitlarindaki tasvirleri i¢in bkz. n. 36, 6zellikle Emin, Evkdf, 211-16, ve ayni Kisinin, Vesdik, 75,
78-79, 110-11. Ayrica bkz. {bn Battuta, Rihle, 56-57; Fernandes, Khanqah, 54-58; Little, "Khanqahs," 98; ve Berkey,
Knowledge, 60, n. 37. Huzliru olusturan bu dua ve kiraatlerin bir kismi ve bunlarin genel olarak Miisliimanlarin ibadet
hayatindaki 6nemi i¢in bkz. Constance E. Padwick, Muslim Devotions (London, 1961), 6zellikle xxiv-xxvii, 12-22, 33-36,
65-93,108-17, 126-36, 198-207.

47 Bu huzir meclislerinde icra edilen kiraatlerin, dualarin ve ilgili faaliyetlerin standart olduguna dair kanit suradan
bulunabilir: Muhammed el-Asyuti, Cevdhiru’l-Ukiid, ed. Muhammed Hamid el-Fikki (Kahire, 1955), 1:356-59, burada hem
erkek hem kadinlarin hangah vakfiyelerinin kurallarinda onlardan bahseder; ayrica bkz. Little, "Khanqahs," 98-102. Dua
hakkinda daha detayl bilgi i¢in bkz. Padwick, Devotions, esp. 12-13, ve Louis Gardet, "Du‘a’," EI2, 2:617-18.
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kabir azabini dindirecegine, gecmis giinahlarini telafi edecegine, ve bdylece hesap giinlinde cennete

girmek icin derecesini yiikseltecegine inanilmistir.+s

Buna karsin huzir meclisleri yalnizca o6liler i¢in diizenlenmemistir; yasayanlar da vefat
edenlerle ayni bereketi paylasmistir. Huziir meclisleri, kurucu vakifa ve akrabalarina hem bu diinya
hem de ahiret hayatinda fayda saglamis, ayn1 zamanda elde edilen bereketin bir kismi da 6lii veya
diri biitiin Miisliimanlara glinliik olarak bagislanmistir. Dahasi, hangah tiirbelerine ek olarak diger
dini kurumlarda da ayni sekilde ecrinin 6nce kurucuya, sonra akrabalarina ve son olarak da biitiin
Miisliimanlara gonderildigi huziir meclisleri diizenlenmistir. Son bahsettigimiz, hangah disindaki
kurumlarda gergeklestirilen huzlir meclislerinde icralar, stift olmalari sart olmayan uzman Kuran ve
hadis karfleri tarafindan gerceklestiriliyordu ki bu da huzir meclislerinin ne iceriginin ne de ritiielin
kendisinin katilimcilarin bilhassa sifi olmasini gerektirecek tasavvufi bir karaktere sahip olmadigim
gostermektedir.+ Ne var ki huziir meclisleri yine de cogunluk tarafindan hangah stfilerinin gorevi
olarak taninmis; onlarin dindarligi, zikir ve dualari da iceren tasavvufi pratikleri ile Allah’in

rahmetine araci olduklarini diistindiikleri i¢in tasavvufla yakindan iligkilendirilmistir.so

Bunlarin yaninda, stfiler giinliik olarak icra edilen huziir meclislerine ek olarak hangéah disinda
diger dini kurumlarin mensuplariyla 6zellikle kitlik ve veba gibi zor zamanlarda 6zel hizmet sunmak
ve dua etmek tlzere bulusmustur. Ki bu felaketler bazi hangdhlarin kapatilmasina dahi sebep
olmustur.st 749/1348-49 yilinda gerceklesen ilk kara veba, sonrasindaki iki yiizyil boyunca devam
eden veba ve kitlik dalgalari, Misir ve Suriye’nin ekonomisini ve niifusunu harap etmistir. Sultanlar,
vebalar yiiziinden o6len koéle askerlerin tedariklerini yenilemek ve 06zellikle de Osmanlilarin
imparatorluklarini saglamlastirip genisletmek tlizere kuzeyde Suriye ve Anadolu'da giderek artan
isgal tehdidini savusturmak icin agir vergiler koymak zorunda kalmistir.s2 Sonug olarak, dini
mansiplar i¢in ayrilan biitce zaman zaman kesilmis veya geciktirilmis ve bir¢ok dini kurum da viran
hale gelmistir. Yine de dokuzuncu/on besinci ytizyilda hala birka¢ Memliik sultani yeni ve mimari
olarak etkileyici hangdh kompleksleri insa etmistir. Bu yeni hangah insalari, kimi zaman evvelki
hangahlarin vakif gelirlerinin yeni projeye aktarilmasi pahasina gergeklestirilmistir. Eski
hangahlarin bir¢ogu faaliyetlerine devam etseler de boyutlar1 ve verdikleri hizmet bakimindan
onemli olcglide kiiciilmiisler veya medreselerle birlestirilmislerdir. Tabi ki dini faaliyetlerin esas

48 Muhammed el-Kurtubi (6. 681/1273), el-Tezkire fi Ahvdl el-Mevtd ve-Umiir el-Ahire (Kahire, 1986), 1:118-31; Celaleddin
el-Suyti (839-911/1445-1505), Serh el-Sudiir bi-Serh Hal el-Mevtd ve-el-Kubiir, ed. Muhammed Hasan al-Himsi (Beyrut,
1986),406,409,411-12,416-21, 424.

49 Asyuti cesitli vakiflarin giinliilk meclislerinin standart bir pargasi olarak Kuran, hadis ve dualardan bahseder; Cevdhir,
1:330-31, 335 (Cuma camileri), 1:348 (Dari’l-Kuranlar), 1:367 (camilerde okunan Kuran vakfi), 1:367-68 (Mevlid i¢cin
okunan Kuran vakfi), 1:370 (hadis okuma vakiflar1); ayrica bkz. Rizk, Hankavdt, 2:587.

50 Asyuti, Cevdhir, 1:357-61, 365-66. Ayrica bkz. Berkey, Knowledge, 59-60, ve Makrizi, Hitat, 2:426 (Baybars) Medreselerde
gerceklestiren huzlr meclisleri 6rnekleri i¢in; ve Emin, Vesdik, camide gergeklestirilen bir oérnek igin; sifiler,
gerceklestirilen bu meclislerin ¢oguna katilmiglardir.

51 Ornegin, Dols, Black Death, 236-55, ozellikle 248-53; Fernandes, Khanqah, 42, 106-8; ve Carl F. Petry, Protectors or
Praetorians? The Last Mamluk Sultans and Egypt's Waning as a Great Power (Albany, 1994), 105. Ayrica Makrizi'nin
806/1404 yilinda Nil nehrinin sularinin diistiigii ve yikici bir kuraklik yasandigina dair kayitlari i¢in bkz. Kitdb el-Siiliitk
li-Ma'rifet Diivel el-Miiliik, ed. Sa‘id ‘Abdiilfettah ‘Asur (Kahire, 1970-73), 3:3:1110.

52 Dols, Black Death, 178-231, 261-80; Williams, "Urbanization," 41-44; Carl F. Petry, The Civilian Elite of Cairo in the Later
Middle Ages (Princeton, 1981), 19-36; Protectors, 6zellikle 102-30.
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parcalarindan biri olarak goriilen huziir meclisleri, imparatorluk boyunca gerek medrese-
hangahlarda, gerek camilerde veya ge¢ donem Memliikler tarafindan insa edilen diger dini
kurumlarda icra edilmeye devam etmistir. Stfiler ¢ogunlukla bu hizmetleri karsiliinda iicret
almislar, fakat her zaman bir odaya ve makama sahip olamamislardir.5s Giderek kiiciilen ve
degersizlesen hangdhlardan farkli bir mekadnda tasavvufl cemaat yasami arayisinda olan stfller
diistiniildiigiinde, bu durum, etnik 6zellikler tasiyan ve belirli bir tarikata baglilik tizerine kurulan

zaviyelerin sayisinda bu donemde gerceklesen artisi anlamamiza yardimeci olacaktir.s4
I11

Arap miicahit ve sair Usame b. Munkiz (488-584/1095-1188) Hach Seferleri esnasinda bir
grup Hristiyan kesise rastlamistir. Onlarin dindarliklar1 ve Hristiyanliga adanmis halleri onu
derinden etkilemis, fakat sonrasinda hangah siifileri arasinda da benzer bir adanmishigl gérmek
yliregine su serpmistir. Usame’'nin bu iki deneyimi betimleyen acik ifadeleri, Hristiyan manastiri ve
sQff hangahlar1 arasinda yapilan en erken tarihli karsilastirmalardandir.ss Her iki topluluk da
genellikle miibarek bir sahsiyet veya onun 6grencileri etrafinda toplanmis ve mensuplarini diinyevi
mesgalelerden uzak tutarak bir cemaatle birlikte yasanan dini hayata dahil etmistir. Manastir ve
hangahlar ayni zamanda ibadeti, tefekkiirii ve daha genis bir topluluga katki saglayacak egitim
faaliyetleri ile tiim inananlara dua etmeyi tesvik etmistir. Sonug¢ olarak, cogu manastir ve hangah,
sunduklar1 manevi destek karsiliginda siyasi niifuz arayisinda olan yonetici kesimin comert
ikramlarina mazhar olmustur. Yine de kesisler ve siifiler bu mekanlarda ¢ogunlukla kendi kurallarinm

koymus ve buna mukabil olarak kendi kurumlarini kendileri yonetmistir.ss

Yine de Memliik hangahlar1 bu modele uymamaktadir, ¢iinkii kurucu sultan ya da emir, insa
ettigi hangahin kurallarini da kendisi belirlemis, bunun i¢in dindar vakiflar i¢in olusturulan oldukca
genis yasal parametreleri esas almistir. Resmi vakfiye kayitlar1 hangdhin yalnizca mimari ve
ekonomik detaylarini belirtmemis, fakat ayn1 zamanda seyh tayini, istthdam edilecek siifi sayisi, onlar
icin tayin edilen dini ve din dis1 gérevler, kurumda devamlilik sartlari ve hangahtan ayrilmak i¢in izin
verilen miiddet ile birlikte medeni durum, koken ve hangdh disinda ¢alismanin yasaklanmasin

kapsayan diger kisitlamalara da yer vermistir. Bunun yaninda, bahsedilen kurallar belirli bir tarikata

53 Kahire’deki belirli birka¢ hangahin kaderi icin, bkz. Makrizi, Hitat, 2:416 (Sald el-Sueda), 417 (Baybars II), 421 (Seyhti ve
Caybuga), 422 (Bundukdariyye), 423-24 (Baktemur), 425 (Kavs{in), and 426 (Alaaddin Taybars [6. 719/1319] Hangah,
ki huziir meclisleri hangahin 707 /1307’deki kurulusundan itibaren devam etmisti. Fakat 806/1404’teki feci kurakliktan
sonra hangdh harabeye donmiis ve huzlir meclisleri de sonunda 814 /1412 yilinda emirin medresesine taginmistir. Ayrica
bkz. Rizk, Hankavdt, 2:748-49, 774-75.

54 Fernandes, Khangah, 37-46, 111-13, ve yine onun "Some Aspects of the Zawiya in Egypt at the Eve of the Ottoman
Conquest," Annales islamologiques 19 (1983): 9-17; Doris Behrens-Abouseif, "The Takiyyat Ibrahim al-Kulshani in Cairo,"
Mugarnas 5 (1988): 43-60, ozellikle 44-45, 51-54, 57-58; ve onun "Change in Function and Form of Mamluk Religious
Institutions," Annales islamologiques 21 (1985): 73-93, 6zellikle 81-93; Doris Behrens-Abouseif and Leonor Fernandes,
"Sufi Architecture in the Early Ottoman Period," Annales islamologiques 20 (1984): 103-14; ve Geoffroy, Soufisme, 170-
75.

55 Francesco Gabrieli, Arab Historians of the Crusades (Berkeley, 1957; 1984 reprint ed.), 83-84.

56 Bkz. F. E. Peters, Judaism, Christianity, and Islam (Princeton, 1990), 3:123-85, Peters burada Usame b. Munkiz’'in miinzevi
yasamlara dair karsilastirmasim Hucviri, ibn Ciibeyr, ibn Battuta ve digerlerinden aldig1 alintilarla 6zenli bir sekilde
sunmustur. Ayrica bkz. Bernard McGinn, "Monasticism," Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade (New York, 1987),
10:44-50; Trimingham, Orders, 166-72; ve Baldick, Mystical Islam, 59-60, 72-75.
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has olmasa da bu kosullari saglayan siifilerin geleneksel siifi adabina riayet etmeleri ve doért Siinni

mezhepten birini takip etmeleri gerektigi vakif belgelerinde acgike¢a ortaya koyulmustur.s?

Memliikler ekonomik, siyasi ve dinl agidan fayda saglamay1 umduklar1 hangahlara hakim
olmay1 acikca arzulamistir ve bu yiizden bircok akademisyen de Memliik hangdhlarini “resmi” ve
“kurumsal” tasavvufun tecessiim etmis hali olarak nitelendirmektedir. Bu perspektiften, hangah
calismalarinda 6ncii olan Leonor Fernandes, Memliiklerin siifl 6gretilerini ve ritiiellerini kontrol
altinda tutmasalar da bu gelismeleri izlemek icin hangahlar tizerindeki kontrollerini bir ara¢ olarak
tasarladiklarin1 6ne siirmiis ve Siinni bir mezhebe mensubiyetin hangdhta ikamet etmek icin
belirlenen temel kriter olmasina dikkat cekmistir. Fakat Fernandes ve bu goriisii savunan digerleri,
hangahlar1 zaviyelerdeki “popiiler” dinin karsisinda duran “Ortodoks tasavvufun” devlet destekli

kaleleri olarak degerlendirme konusunda oldukca ileri gitmislerdir.ss

Memliikler muhakkak vakfin seckin dini alimler lizerindeki etkisini géz 6niinde bulundurarak
hangahlar1 kurmustur, fakat bu Memliikler tarafindan desteklenen diger dini kuruluslardan farkl
degildir. Bunun yaninda, bu vakiflarin tamamen devlet politikas1 gozetilerek yapildigina dair
elimizde ¢ok az kanit vardir, hangdhlarin Memlikli kurucularn tarafindan isimlendirildigi ve
yonetildigi gercegi ise daha ¢ok bireysel veya sahsi bir amaci akla getirmektedir.s® Cogu zaviye ise
bunun aksine yeni Uyeleri kabul eden, egiten, ritiielleri ve takip edilecek kurallar belirleyen bir
seyhin veya bir tarikatin kontrolii altinda olmustur.s Yine de tarih¢i Makrizi (769-845/1367-1441)
Kahire’'nin zaviyelerinden bahsederken siklikla bu kurumlarin da ¢ogunlugu ayni zamanda s{ifi olan
saygin Siinni alimlere hizmet etmeye kendilerini adayan Memliikler tarafindan kuruldugunu
soylemektedir.st Makrizi’'nin istisna tuttugu iki biiyiik zaviye, siinneti ihlal etmekle suglanan
Kalenderilerin ve Sii egilimi oldugu iddia edilen Y(nusiyye firkasinin zaviyeleridir. Bu durum,
dénemin Siinni Islam’imin Siilik ve militan Hiristiyanhiga kars: oldugu kadar, bir tiir popiiler veya

"sapkin" tasavvuf akimlarina da karsit oldugu seklindeki kritik gercegin altini cizmektedir.s2

Tabii ki, toplumsal veya siyasi huzursuzluga yol acabilecegi icin sultanlar zaviye, hangah veya

baska herhangi bir yerdeki sapkin dini pratiklere nadiren miisamaha gostermistir.s3 Belki de bu

57 Emin, Evkdf, 210-18, ve Fernandes, "Baybars al-Jashankir," 39. Ayrica bkz. Asyuti, Cevdhir, 1:357; Little, "Khanqahs," 98;
ve Fernandes, Khangah, 170. Mezhep aidiyeti konusunda zaman zaman istisnalar yapilmis olabilir, ¢iinkii Emir Yunus'un
Dimagk’taki hangahi ve Sultan Berkuk'un Devadar’i goriinlise gore hangah seyhinin ve sifilerinin Hanefl mezhebine
mensup olmasini talep ediyordu. (Nuaymi, Ddris, 2:189-90 [no. 184]).

58 Ornegin, Fernandes, Khanqah, 1-2, 17-18, 96-103; "Three Sufi Foundations," 141, 150; "Baybars al-Jashankir," 21, 34;
Behrens-Abouseif, "Change in Function," 84-85, 92; ve Little, "Khanqahs," 94-95, 99. Ayrica bkz. Chabbi, "Khankah," 1026;
Hermansen, "Khanqgah," 415-17; ve Geoffroy, Soufisme, 170-75.

59 Memliik vakiflarinin bireysel yapisi hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Berkey, Knowledge, 132-34.

60 Bkz. Fernandes, Khanqah, 13-20, 96-104; "Zawiya"; ve "Three Sufi Foundations," 141, 150, 155-69. Ayrica bkz. Asyuti,
Cevahir, 1:360-63, ve Little, "Khanqgahs," 102-4.

61 Makrizi, Hitat, 2:430-36. Dimask’taki saygin Siinni zaviyeleri ve seyhleri hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Nuaymi, Ddris,
2:196-222, ve Pouzet, Damas, 446-47, ve ¢cogunun Eyy(ibl ve Memliik emirleri tarafindan kuruldugu Kudiis ve el-Halil
sehirlerindeki zaviyeler icin bkz. Muciriiddin el-Hanbeli, Uns, 2:23-48, 78-80.

62 Bkz. John E. Woods, review of Mongols and Mamluks: The Mamluk-lkhanid War, 1260-1281, by Reuven Amitai-Preiss,
Mamluk Studies Review 1 (1997): 133; ve Makrizi, Hitat, 2:432-35. Makrizi burada 761/1359 yilinda Sultan Hasan’in
kalenderilerin sakallarin1 kesmelerini, yabanci, Farisi kiyafetler giymelerini slinnete karsi oldugu gerekcesiyle
yasakladigini kaydeder; ayrica bkz. Nuaymi, Ddris, 2:209-18, ve Fernandes, Khanqah, 102.

63 Birka¢ drnek i¢cin bkz. Shoshan, Popular Culture, 9, 18-19.
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ylzden dolay1 Memliikler déneminin kimi din adamlari hangah sakinlerinin siki bir denetimden
gecmesi gerektigini savunmustur. Hangah seyhleri disinda mukim siifilerin 6nde gelen alimler veya
meshur manevi liderler olmasi beklenmiyordu.s+ Aslinda muhafazakar Hanbeli alim ibn Teymiye
(661-728/1262-1328) biiytk sifi seyhlerinin nadiren bir hangdha ihtiya¢ duyduklarini, mezkr
hangahlarin ise yonetimin maddi destegini alan sifilerin mekani oldugunu belirtmis ve bu grubu
“shfiyyetii’l-erzak” olarak adlandirmistir. Bu usta siifiler seriata uymak, siifi adabina riayet etmek,
dini vazifelerini yerine getirmek ve hirs basta olmak iizere bencil davranislarin tamamindan

kacinmak zorundalardir.ss

Benzer sekilde Safil kadi Taceddin es-Siibki (727-71/1327-70) hangahta kalan birkag kisinin
burayi1 kolay bir yasam stirmek amaciyla tercih ettigini bildigi icin, 6zellikle mukim sifilerin zahidane
bir hayat siiriip stirmedikleri hakkinda endiselenmistir. Hangahta kalan bazi kimselerin tembel
asalaklar oldugunu sdéylemis, hashas cekmeye ve diger haram islere adanmis kirli hayatlarini
gizlemek icin sOfl taklidi yapan diger sahtekarlarla birlikte bu kisilerin hangdhtan atilmalari
gerektigini savunmustur.s¢ Fakat Siibki'nin elestirileri ve diger Memliik dénemi dini otoriteleri
tarafindan yapilan bu elestiriler, tasavvufa karsi bir hiicum olarak okunmamalidir. Onlar, miinferit
stfileri veya belirli bir grubun uygulamalarini elestirirken tasavvufun dini yasama olumlu katkilarim
veya zaviye ve hangdhlarin Miisliman toplumdaki 6nemli roliiniinii ikrar etmekte neredeyse

tamamen hemfikirdir.s?

Hangah, zaviye ve bu baglamda medresenin birbirinden farklarina gelince, onlar tistlendikleri
Siinn! misyon agisindan degil, cogunlukla boyutlar1 ve odak noktalar1 bakimindan farklilasmistir.
Ozellikle Memliik déneminde medrese ve hangahin da katilmasiyla bu kurumlar arasinda dikkate
deger bir oranda ortiisme olmustur. Ama ¢ogunlukla, medresenin miifredati fikih iken, zaviyelerdeki
seyhler itikadiinanclari ve tasavvuf dyinlerini 6gretmistir. Hangahlardaki kidemli seyhler, himayeleri
altindaki daha gen¢ mensuplara tasavvufi konularda nasihatte bulunmuslar, bazen de vakfiyede fikih,
hadis ve arada tefsir ve kelam gibi tasavvuf disindaki diger dini ilimleri 6gretmeleri icin de
kendilerine ayrica maas tayin edilmistir.s¢ Hangah vakfiyelerine gore hangah sakinlerinin egitimsiz
miritler degil de Siinni sifiler olmalar istenirken, tecrit (halvet) gibi belirli sGfi kurallarina,
Ogretilerine veya ritiiellerine yapilan atiflar bu vakfiyelerde neredeyse hicbir zaman yer almaz. Sifi
ogretileri ve bireysel tecritler kesinlikle hangah hayatinin bir parcasidir, fakat bu hangahin tek

64 Ornegin Makrizi, yedinci-sekizinci/on tgciincii-on dérdiincii yiizyillarda Saidii’s-siiedd Hangahrnda kalan yiizlerce
stfiden ancak bir diizine kadarina ismen atifta bulunur; bkz. n. 27.

65 Th. Emil Homerin, "Ibn Taymiya's al-S“ufiyah wa-al-fugara’," Arabica 32 (1985): 219-44, 6zellikle 233.

66 Taceddin el-Subki, Mu id el-Ni‘am ve-Mubid el-Nikdm, ed. David Myhrman (Leiden, 1908), 171-80, 6zellikle 178-79; ayrica
bkz. Makdisi, Colleges, 177-79, ve Geoffroy, Soufisme, 170-71.

67 Bkz. Th. Emil Homerin, "Sufism and Its Detractors in Mamluk Egypt: A Survey of Protagonists and Institutional Settings,"
forthcoming in Islamic Mysticism Contested, ed. Frederick De Jong and Bernd Radtke (Leiden); Trimingham, Orders, 19-
21; ve Geoffroy, Soufisme, 170-87.

68 Bkz. Subki, Mu‘id, 176-78; Makdisi, Colleges, 216; Behrens-Abouseif, "Change in Function," 81-93; Asyuti, Cevdhir, 1:357-
59; Little, "Khanqahs," 99; Berkey, Knowledge, 44-60, 74; Emin, Evkaf, 237-39, 253; Fernandes, Khanqah, 16;, "Three Sufi
Foundations," 152; Pedersen ve Makdisi, "Madrasa," 1129; ve Rizk, Hankavat, 1:247, 257-70,315-38; 2:438-500, 545-47,
612-18,636-38, 657.
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misyonu degildir.s> Bunun yerine vakfiye kayitlarinda yer alan hangahlardaki esas “siifi vazifesi”, her

glin toplu bir sekilde icra edilen huziir meclisleridir.

O halde, islevsel agidan Memliik zaviyeleri Hristiyan manastirlarini hatirlatirken, hangahlarin
ise orta ¢cag Ingiltere’sinde éliilerin ruhlari icin dua edilen ve ilahi okunan sapeller (chantry) ile daha
yakin bir cizgiye sahip oldugu goriilmektedir. Hangahlarla yaklasik ayni donemde varlikli ve soylu
kisiler tarafindan kurulan sapellerde, 6lii veya diri biitlin Hristiyanlar adina onlar araftan kurtarmak
icin ayinler okunmustur. Memliik hangahlar1 gibi sapeller de kurucu kisi, kurucunun akrabalar1 ve
nihayet tiim Hiristiyanlara adanan bereketi glivence altina almak adina kalic1 olarak vakfedilmistir.
Hangahlara kiyasla cogu sapel daha miitevazi yapida insa edilmis ve kurucusunun istegine binaen
burada giinliik dyinler okuyan birkac rahibi desteklemistir. Ayrica vakfiyeler, rahiplerin ikametini
saglamanin yani sira genellikle bagimsiz bir sapelin insasi ve bakimi i¢cin de 6denek ayirmis; bazi
vakfiyeler ise fakirler i¢in sadaka, ilkogretim diizeyindeki egitime destek ya da kolejdeki 6grenci

rahipler icin burs imkani saglamistir.7

Ingiliz sapelleri de 6zel bagislarla, cogunlukla sahsi miilklerle desteklenmistir. Kurucu, ayin
okumak icin tayin ettigi rahiplerde oldugu gibi, vakfin denetlemek tlizere nazir olarak da genellikle
bir akrabasi veya yakin arkadasin tayin etmistir. Kurucular bunlara ek olarak, kalacak yer, dini ve
din dis1 vazifeler, ayinlerin so6zleri, zaman ve mekani, dyinlere zorunlu katilim ve mazeretli izinler
gibi rahiplerin sapellerde istihdam edilme kosullarini; diger calisma bicimleriyle ilgili diizenlemeleri
ve rahiplerin kadinlarla iliskilerindeki kisitlamalari belirlemis ve olasi cariye edinme gibi meselelere

de karar vermistir.”1

Memliik hangahlar gibi, ingiliz sapelleri de kurucularina énemli bir himaye ve destek kaynag
saglayarak, soylu kurucularinin dini ve sekiiler alanlardaki giiciinii tasdik etmislerdir. Fakat bencil
amaclarla sapel vakfedenler de olmus ve bu durum dikkatlerden kagmamistir; dini reformcu John
Wycliffe (1320-84) sapel kurumunu, maddi varliklarin1 sadece cennetten arsa almak icin harcayan
zenginlerin manevi gurur gostergelerinin yalnizca baska bir 6rnegi olmakla itham etmistir. Kilise
gorevlileri de zaman zaman gevsek davranislara egilimli vasat rahiplerinden dolay1 sapelleri
elestirmistir. Baspiskopos Islip 1362'de, Miisliiman cagdasi el-Siibki'nin sarlatan sifilerin ahlaki
kusurlarina karsi duydugu 6fkenin bir benzerini, bazi sapel rahipleriicin dile getirmistir; onlar1 "fahis
maagslarla simartilmakla, tagkinliklarini kusmuk ve sehvetle bosaltmakla, ahlaksizlikla hezeyanlar
gecirmekle ve sonunda kendilerini sarap u¢urumunda bogmakla" su¢lamistir.”2 Bu elestiriler bir
yana, Reformdan 6nce birkag orta cag Hristiyan’i bizatihi sapellerin énemini sorgulamisti, hem de

¢ok iyi bir sebebe dayanarak: araf. Kurucularinin ekonomik, siyasi veya yardimseverlige dayanan

69 Bkz. Asyuti, Cevdhir, 1:357-59; Little, "Khanqahs," 97-99; ve Doris Behrens-Abouseif, "An Unlisted Dome of the Fifteenth
Century: The Dome of Zawiyat al-Damirda" Annales islamologiques 18 (1982): 105-15, 6zellikle 112.

70 K. L. Wood-Leigh, Perpetual Chantries in Britain (Cambridge, 1965), 2-5, 34-54, 143, 177-79, 210-11, 269; Alan Kreider,
English Chantries: The Road to Dissolution (Cambridge, Mass., 1979), 26-46; ve T. S. R. Boase, Death in the Middle Ages
(London, 1972), 59-69.

71 Wood-Leigh, Perpetual Chantries, 65, 95, 140-45, 154, 186, 195-97, 242-89, ve Kreider, English Chantries, 26-46.

72 Wood-Leigh, Perpetual Chantries, 190, 209-11, ve Kreider, English Chantries, 26-30.
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amaglari ne olursa olsun, bir sapel kurmay tesvik eden en énemli sebep, ruhun araftaki acilarindan

kurtulmasi ideali olmustur.73

Hristiyan arafi, temelini kutsal kitapta Paul’'un “ates herkesin ne tiir bir is yaptigini test edecek”
sozleriyle ifade ettigi 1. Korintliler, 3:13’ten alir. Erken Hristiyan babalar tarafindan {izerinde
duruldugu gibi, bu arinma atesi cehenneminkinden farklidir; o bir ceza olabilecegi gibi belki de hesap
glinlinden once ve Oliimlerinden sonra giinahkarlar1 temizleyecektir. Origenes’e (185-254) gore,
araftaki cezalandirma herkes icin nihai kurtulusu garantiliyordu, fakat Augustinus’un (354-430) da
oldugu bir grup buna karsi ¢ikmistir. Augustinus, insanlig1 6liimden sonraki kaderlerine gore dort
gruba ayirmigtir. ilk olarak, dogrudan cehenneme gidecek imansizlar ve onlarin karsiti olarak
kutsanmis sehitler, azizler ve hizlica cennete girecek olan salih kisiler yer alir. Bu ikisinin arasinda
birtakim iyiliklerde bulunan fakat bunlarin kurtulus i¢in yeterli olmadigi, dolayisiyla yogunlugu daha
az bir atesle cezalandirilacak giinahkarlar ve son olarak, arafta glinahlarin1 temizleyecek atesten
sonra cennete girebilecek olan, fakat kurtulusa ermek icin yardima muhta¢ haldeki giinahkarlar

vardir.7+

Augustinus’un kategorisine dayanarak, Hristiyan arinma ve sefaat Ogretisi gelisimini
stirdiirmiis ve nihayet on ikinci yiizy1lin sonunda belirgin, mekansal bir kavramla birlesmistir. Buna
gore, arafta, sonsuz yasamlarina hazirlik olarak ge¢mis giinahlari icin cezalandirilan pek ¢ok 6li
vardir, fakat onlarin araftaki bekleyisleri yasayanlarin dindar ¢abalariyla yumusatilabilir ve hatta bu
stire kisaltilabilir niteliktedir. Yasayanlarin 6liiler adina ettikleri dua, tuttuklar1 orug¢ ve verdikleri
sadaka gibi yaptiklar1 biitiin hayirli amellerin miiteveffaya yardim ettigine inanilmistir; 6zellikle de
bu ameller sevdikleri kimseler tarafindan yerine getirilmisse.”s Dahasi, ticlincti ytizyil kadar erken bir
dénemde, 6lii Hristiyanlarin ruhlarina teselli olmasi i¢in Asai Rabbani Ayini verilmis ve sonrasinda
Papa Biiyiik Gregorius (590-604) glinahkarlari araf atesinden kurtarmak i¢in ayin okunmasina izin
vermistir. Dogal olarak bir stire sonra, dogru akide ve iyi ameller kurtulus i¢cin sart olarak goriilmekle
birlikte bircok Hristiyan, rahiplerin kendi adlarina ettikleri dualarin ve kalabaliklar tarafindan icra
edilen ayinlerle elde edilen sefaatlerin, arafin dehsetini yatistirmak ve sonsuz yasami giivence altina
almak i¢cin bireysel dindarliklarindan daha etkili olduguna inanmaya baslamistir. Sonug olarak papaz
disindaki halk dokuzuncu yiizyildan itibaren oliiler i¢cin diizenli olarak hizmetlerde bulunan kilise ve

manastirlara sadaka ve kurban vermeye baslamistir.7s

Fakat bagiscilarin manastirlar ve kiliseler tizerindeki kontrolii olduke¢a sinirli olmustur, bu
kurumlarin rutin ve ritlelleri uzun zamandir kilise otoriteleri veya bir dinl mezhep tarafindan
belirlenmekteydi. Dahasi, bu kurumlarda gerceklestirilen ayinler ve dualar genellikle toplu bir
sekilde biitiin Hristiyan ruhlarinin iyiligi icin okunurken, zamanla daha az sayida kisinin ruhuna daha

¢ok dyin okumanin daha etkili olacagina dair nicel bir denklem kurulmustur. Béylece, onuncu veya

73 Wood-Leigh, Perpetual Chantries, 189-90, 303-6. Ayrica bkz. Kreider, English Chantries, 40.

74 Hristiyanlikta araf ve sefaat kavramlarinin kullanimlar1 hakkinda harika bir ¢alisma i¢in bkz. Jacques Le Goff, The Birth of
Purgatory, translated by Arthur Goldhammer (Chicago, 1984), 6zellikle 4-12, 52-95.

75A.g.e., 154-59, 275-77, ve Kreider, English Chantries, 40-42.

76 Le Goff, Purgatory, 102-7, 274-75; Wood-Leigh, Perpetual Chantries, 3-6, 303-6; ve Kreider, English Chantries, 40-42, 86-
87.
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on birinci yiizyilin baslangici itibariyle sapel, maddi bakimdan gii¢ yetirebilenler igin ilgi cekici,
bireysel bir alternatif olarak ortaya cikmistir. Tabii Wycliffe'in net bir sekilde belirttigi gibi, sapel
kurucular ekseriyetle kendi ruhlari ve akrabalarinin ruhlari i¢in endiselenmistir; sapellerin vakfiye
kayitlari elde edilen manevi bereketlerin paylasilmasi gerektigini israrl bir sekilde sart kossa da bu
dagitim esit olmamis, kutsanmis olanlarin payinin alinan kutsama miktariyla dogru orantili olarak

arttigina inanilmistir.”?

Yine de toplumun biiytlik bir kismi, gériinlise goére bu biraz sulandirilmis dualar sayesinde
kutsanmis hissetmistir, nitekim benzer sekilde faaliyet halindeki sapel kurumlarinin destekledigi
faaliyetler ve aldiklar1 6nemli miktardaki sadakalar da bu hissi destekler mahiyettedir. On altinci
ylizyilin baslangicinda, iki ytiz civarinda oldugu tahmin edilen aktif sapel vardir ve bu sapellerde hem
rahipler hem de giinliik yasamin idamesi ve kurumdaki islerin yapilmasi i¢in kilise disindan kisiler
istihdam edilmistir. Fakat bir miiddet sonra bir¢ok sapel ya harap olmus ya da dagilmistir. Memliik
hangahlarina benzer bir sekilde sapellerin ¢ogu nihayetinde, veba ve diger dogal felaketler, kotii
yOnetim veya vakfiyelere dogrudan el konulmasi gibi sebepler neticesinde bagislarin azalmasiyla
kapatilmistir.7s

Daha sonra, 1545’te VIII. Henry biitiin sapelleri kapattirmis ve bitiin rahiplerini emekliye
ayirmistir. Henry, Fransa ile olan savasi icin kemerleri sikmisken, genis toprak pargalari ile zengin
mal varligini biinyesinde barindiran manastirlar, sapeller ve diger Katolik kurumlari, heniiz yeni din
degistirmis bu kral icin kolay hedefler olmustur. Strpriz olmayan bir sekilde, bu hareketlerini
Protestanlarin arafi reddetmesine dayandirarak mesru kilmistir. Luther ve diger Protestanlar, araf
inancinin kutsal metinle zayif bir baginin olmasi ve bir kisinin, baska insanlarin isledigi salih ameller
sayesinde cennete girebilecegi seklindeki sapkin inanglari 6nermesinden dolayi araf inancina
siddetle kars1 ¢ikmistir. Onlar arafi hiikiimsiiz kilarak, Katolik kilisesinin sefaatci roliinii baltalamis

ve Henry’nin sapellere son vermesi icin yol agmislardir.?

Ingiliz sapellerinin dramatik diisiisiine kiyasla Memliik hangahlar ¢ok daha hafif bir gecis
slireci yasamistir. Fakat bu kurum da benzer sekilde dokuzuncu/on besinci yiizyilda genellikle
ekonomik sikintilardan kaynaklanan bir degisim stlirecine girmis, yukarida bahsedildigi gibi siyasete
ragmen toplumda kendi roliinii oynamaya devam etmistir. 923/1517 yilinda imparatorluk
Osmanlilara yenildiginde Osmanlilar, Stinni Miislimanlar olarak kendilerinden onceki Memliik
topraklarindaki dini vakif kurumlarini desteklemeye devam etmislerdir. Fakat ¢ok az Osmanh
yoneticisi veya emiri bu topraklarda yeni bir hangdh insa etmek icin hatir1 sayilir miktarda biitce
ayirmaya istekli davranmistir, belki de bu tiir yatirimlarini ve mezarlarini imparatorluk baskenti olan
Istanbul topraklarina ayirmay1 uygun gérmiiglerdi.®o Sebep her ne olursa olsun hangahlarin diisiisii,

sapellerde oldugu gibi dini inang¢taki biiytik bir degisiklige dayanmamistir. Yine de bu 6nemli farka

77 Wood-Leigh, Perpetual Chantries, 5, 34-35, 154, 289, 304-10.

78 A.g.e.,, 93,125-29,194-95, 314 ve Kreider, English Chantries, 89.

79 Kreider, English Chantries, 93-208.

80 Doris Behrens-Abouseif buna istisna olarak, bir Osmanli valisi olan Mahmud Pasa’nin, 975/1568’de Kahire’de mukim
olmayan altmis s@finin giinliik huzir meclisi icra edecegi bir caminin yanina bir tiirbe insa ettigine dikkat ¢ekmistir.
("Takiyyat Ibrahim al-Kulshani," 43-60, 6zellikle 44). Ayrica bkz. Chabbi, "Khankah," 1026.
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ragmen Ingiliz sapeli ve Memliik hangahi kurulus, yonetim ve ekonomik durum acisindan carpic

benzerlikler tagimaktadir.

Daha da 6nemlisi, iki kurum da dini anlayislar1 bakimindan benzer bir sefaat inanci tasimakta
ve bu durum sadece sapellerde degil hangahlarda da araf inancinin merkeziyetini vurgulamaktadir.
Yeni Ahit'in bazi boliimlerine benzeyen bir manayla, Kuran da her insanin ebedi kaderini 6grenecegi
bir hesap giinii hakkinda uyarmaktadir. Bazi durumlarda Misliimanlar o giiniin hizla yaklastigina
dair korkuya kapilmiglardir; Memliik dénemi boyunca da en az iki kere, Mogol saldirilar1 ve veba
salgini ile diinyanin sonunun gelecegi konusunda insanlari uyaran kisiler olmustur.s Fakat normalde
o gliniin yakin bir gelecekte oldugu diisiiniilmemis ve Miislimanlar, yeniden dirilisten 6nce

6lulerinin durumunu ve bir araf mekaninin olasiligint merak etmislerdir.s2

Kimi miifessirler, Kuran’in bazi ayetlerinde bir nevi araf silirecine dair imalar bulmuslardir,
ozellikle 9:101: “... Onlar iki defa cezalandiracagiz, ayrica ¢ok biiyiik bir azaba itilecekler.” ayetinde.
Bununla birlikte, Miisliimanlarin giinahlarin cezasini ¢ekip temizlenmeye dair inanglar1 ¢cogunlukla
hadislerden tiiremistir ve bu hadisler genellikle azdbu’l-kabr yani “kabir azab1” bashgi altinda
birlestirilmistir.ss Ikinci/sekizinci yiizy1l kadar erken bir dénemden itibaren Miisliiman akidesi yeni
vefat eden bir kisinin kabirde bir sorgu siirecinden gececegini iddia eder. Eger miiteveffa tek Allah’a
ve Hz. Muhammed’in onun peygamberi olduguna olan inancina sehadet getirebilirse, bu kisi sonunda
cennete girebilecektir, fakat bunu yapamazsa, hesap giiniinde cehenneme atilmadan 6nce kabirde
azap cekecektir. Yine ge¢mis giinahlarin cezasi, cennete gidecek Miisliimanlar1 da beklemektedir
ancak bu cezanin ne dereceye kadar kabirde veya cehennemde cekilecegine dair farkli goriisler

vardir.s+

Augustinus’u hatirlatan bir tutumla, miitekellim Eb( Hamid al-Gazali (450-505/1058-1111)
insanlar1 dort gruba ayirmistir: lanetlenenler, ceza ¢gekenler, kurtulusa erenler ve muzaffer olanlar.
Lanetlenmis olan imansiz kafirler ve diinyanin cazibesine kapilanlar cehennemde imha edilecekken,
sehitleri ve sevgilerini yalnizca Allah’a yonelten biiytik arifleri ifade eden muzaffer olanlar, cennetin
en ylksek mertebelerine erisecektir. Daha diisiik kademe ve statiide olan kurtulanlar, cennetin
nimetlerine erismek i¢in miitedeyyin bir yasam siiren ve 6liimlerinden 6nce giinahlarindan tévbe
eden Kkisilerdir. Cezalandirilanlara (muazzebiin) gelince, onlar Allah’a inanmakla birlikte bencil
heveslerini takip ederek biiyiik veya kii¢lik giinahlar islemis ve pisman olup tévbe etmedikleri bu
davranislar onlarin inanclarini kirletmistir. Sonu¢ olarak, bu kisiler 6liimden sonra ve hesap
gliniinden o6nce cehennemdeki 1stiraplarn isledikleri suglarla esit olacak sekilde
cezalandirilacaklardir. Gazali, bu son grubun cogunlugunun diger insanlara zulmettigini ve bu

nedenle 6liimden sonra zulmedenlerin yaptiklar1 zuliim karsisinda zulme ugrayanlarin giinahlarini

81 Bkz. Ahmed b. Teymiyye, Mecmuatii’r-resdir ve-el-Mesd’il, ed. Muhammed Rasid Rida (Kahire, 1922-30; reprint, Beyrut,
1983), 1:186, ve Dols, Black Death, 243-45.

82 Bkz. Jane Idleman Smith and Yvonne Y. Haddad, The Islamic Understanding of Death and Resurrection (Albany, 1981), 34-
36, ve Le Goff, Purgatory, 12-13.

83 A. ]. Wensinck ve A. S. Tritton, "‘Adhab al-Kabr," EI2, 1:186-87; Ragnar Eklund, Life Between Death and Resurrection
According to Islam (Uppsala, 1941), 72-92; ve Smith ve Haddad, Understanding, 24-59.

84 Eklund, Life, 86-87, ve Smith ve Haddad, Understanding, 33-49.
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alacaklarini ve buna mukabil olarak da zulme ugrayanlarin, kendilerine zulmeden Kkisilerin

sevaplarini alacagini ekler.ss

Gazali ile benzer sekilde Memliik donemi boyunca Kurtubi (6. 681/1273) ile Suyati (839-
911/1445-1505) dahil bircok Miisliiman alim, 6liiniin ge¢mis glinahlarina mukabil ¢ekecegi kabir
azabini tartismistir. Bu yazarlarin esas amaci, yasayanlari hala zamanlar1 varken kendi gidisatlarini
diizeltmeleri icin hararetle ikaz etmek ve boylece diinyadaki herhangi bir acinin ¢ok 6tesindeki ahiret
azabindan onlar1 sakindirmaktir. Fakat onlarin araf teorisi ayn1 zamanda ilahi adalet ile sonsuz lanet
disindaki cezalandirmayla ilgili teolojik sorunlar1 da ¢6zmiis ve daha da 6nemlisi, bu araf bolgesi
bircok giinahkara ikinci bir sans daha sunmustur. Buna gore en giinahkdr mimin bile Hz.
Muhammed’in hesap giliniinde biitiin Miisliimanlara sefaatiyle sonunda kurtulabilecektir.ss Bunun da
Otesinde, bu son anda gerceklesen ve herkesi kapsayan sefaatin de 6ncesinde Allah, peygamberlere,
dindarlara, ulemaya ve bunlarin disinda kendi sectigi herkese akrabalari, arkadaslari ve tanidiklarina
sefaat etme hakki vermektedir. Bu Kkisiler tarafindan miiteveffanin arkasindan yapilan ibadetler,
sadakalar ve diger dindar aktiviteler, 6liiniin araftaki cezasinin siddetini ve miiddetini 6nemli bir
miktarda diisiirme giiciine sahiptir. Bu miidahalede bulunma hakki, yasayanlara, vefat eden
sevdikleri adina sefaatte bulunma ve karsiliginda da sira kendilerine geldiginde baskalarindan

yardim gérme iimidi vermistir.s?

Sefaat pratikleri arasinda Kuran kiraati uzun arayla en etkili yol olarak goriilmiistiir, 6zellikle
1, 112-114. sureler ve ikinci ciiziin basinin ¢ok kuvvetli olduguna inanilmistir.ss Onceden
gordiiglimiiz gibi, Kuran’dan okunan bu kisimlar, hangahlarda ve diger Memliik dini kurumlarinda
gerceklestirilen huzlr meclislerinde okunan kisimlarla aynidir. islam’da, rahipler siifi tarafindan
okunan dyinlerin bir karsilig1 yoksa da Kuran tilaveti ve sifiler tarafindan okunan zikirler bu sinifla
ilgin¢ bir paralellik sunar. Ek olarak, giinliik icra edilen huzir meclisleri ve bu meclislerden elde
edilen miikafat bagislanirken kurucu kisinin adiyla baslanip biitiin Miislimanlari anarak sona
erdirmek, orta ¢ag Miisliimanlarinin da orta ¢cag Hristiyanlar1 gibi bu dualarin manevi giicii ve
etkililigi hakkinda niceliksel olarak diisiindiiklerini gostermektedir. Bu ayn1 zamanda, hangahta
istihdam edilen ¢ok sayidaki stfinin durumunu da aciklayabilir, gerci bunun i¢in daha sosyolojik bir
sebep de olabilir.

Toplu olarak bakildiginda, ingiliz sapelleri ve Memliik hangahlari, binalarimin farklilagsan
boyutlarina ragmen birkag bin kisiyi destekleyebilmistir. On altinal yiizyil itibariyle Ingiltere ve
Iskocya boyunca genis bir alanda yayilan, her biri bir veya iki rahip barindiran en az iki bin kiigiik
sapel vardir. Soylularin ailelerini ve yasam tarzlarini yansitacak sekilde kurduklari sapellerde

genellikle kurucunun akrabalarindan veya arkadaslarindan biri rahip olarak gorevlendirilmis ve bu

85 Ebi Hamid Muhammed el-Gazali, fhyd-u ‘Uliim el-Din (Kahire, 1957), 1:24-30. Ayrica bkz., The Remembrance of Death and
the Afterlife, ceviren T. ]. Winter (Cambridge, 1989), xxii.

86 (Gazali, Ihyd, 4:433-578, ozellikle 483-86, ve Winter'in ¢evirisi, Remembrance, 135-44; Kurtubi, Tezkire, 1:173-86, 189-
215, 330-43; Suyuti, Serh, 212, 245-51. Ayrica bkz. Eklund, Life, 1-53, ve Smith ve Haddad, Understanding, 33-48.

87 Gazall, [hyd, 4:509, ve 4:473-77; Winter'in cevirisi, Remembrance, 210, ve 111-20; Kurtubi, Tezkire, 1:118-29; ve Suyuti,
Serh, 404-15. Ayrica bkz. Eklund, Life, 7; Smith ve Haddad, Understanding, 27, 59; ve Le Goff, Purgatory, 5, 156,173, 227-
29.

88 Gazall, Thyd, 4:476; Winter'in cevirisi, Remembrance, 117; Kurtubi, Tezkire, 1:118-29; ve Suyuti, Serh, 416-19.
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binalar aile milkleri iizerine insa edilmistir. Memliiklerde ise aksine bu binalar Kahire ve Dimask gibi
biiylik sehir merkezlerinde yogunlasmistir ve muhtemelen yetmisten daha az sayida hangah insa
etmelerine ragmen, bunlarin ¢ogu yilize kadar mukim siflyi destekleyebilecek biiyiikliiktedir. Bu
biiyiik gruplar genelde farkl iilkelerden gelen bekar siifilerden olusmakta ve onlarin kisla benzeri
ikametgahlari ise Memliiklii hdmilerinin hayatini yansitmaktadir; 6yle ki onlar da ailelerinden uzakta

genc koleler olarak bir toplulukla beraber egitilmek ve yetistirilmek tizere Misir’a ihrag edilmislerdir.

Bununla birlikte, tipki hevesli Memliik emirlerinin Memliik askerlerinden olusan Kkisisel
birliklerini toplamasi gibi, bir sultan veya gii¢lii bir emir de kendi adina hangah bagislayarak bir
stfiler birliginin kendisi icin dua etmesini saglamistir. Bu dualar ve diger ritiiellerle birlikte sfifiler
hamilerine heniiz hayattayken yardimci olabilmis ve sonrasinda, hdminin 6liimiiniin ardindan onu
ve sevdiklerini kabir azabindan ve cehennem atesinden kurtarmaya cabalamislardir. Hangah
stfilerinin bu kadar 6énemli bir dinl misyona sahip olduklarimi gérdiikten sonra, hiikiim siiren
sultanin kendi rakibinin hangdhini ortadan kaldirdigin1 6grenmek siirpriz olmayacaktir. Sultanlar
genellikle kendi projelerine biit¢e saglamak icin mevcut dini kuruluslarin vakiflarina el koysa da bir
hangaha el koymanin daha farkli, daha az materyal olan sebepleri vardir.

709/1310 yilinda Nasir Muhammed ibn Kalaviin sultan olarak iktidara déndiigiinde, daha 6nce
kendisinden iktidar1 gasp eden II. Baybars'1 sadece bogdurmakla kalmayip, ayni zamanda hangahini
kapatmis ve hangah binasinin kitabesinde isminin gectigi yazilar1 kazitmistir. On bes y1l sonra Sultan
Nasir Siryakis’taki kendi heybetli hangah kiilliyesini tamamladiktan sonra, II. Baybars’in hangahinin
yeniden a¢ilmasina ancak 725/1325 yilinda izin vermistir.s? Bununla birlikte Sultan Nasir boylesine
uzun bir miiddet boyunca bu hangahi kapali tutarak, heniiz vefat etmis kisinin ruhuna yardim
edecegine inanilan dua ve bereketten rakibini mahrum birakmis ve boylece belki de II. Baybars’a hem

bu diinyada hem de diger diinyada iskence etmeye niyetlenmistir.

Bu olayin gosterdigi gibi, hangahlar Memliik sultanlari icin hayatl 6nem tasimistir. Fakat bu
kurumlar devlet destekli bir takim "ortodoks tasavvufun" menzilleri de degildir. Gordiigiimiiz gibi,
tasavvuf 6greti ve uygulamalarinin telkin edilmesi hangdhlarin esas islevi olmamistir; bu misyon yine
Memliikler tarafindan desteklenen baska bir kurumda, belirli sifi tarikatlarinin zaviyelerinde
giderek artan bir oranla islenmistir. Bunun yerine, hangahlar 6ncelikle dindar stfilerin sefaat gibi
hayati bir gorevi iistlenebildikleri yerler olarak Memliiklere sapellere benzer sekilde hizmet etmistir.
Daha erken zamanlarda, 6limsiizlik arayisi icinde piramitleri ylikselten Misir'in firavunlar: gibi,

Memliik sultanlar1 da sonsuz yasamlarini teminat altina almak i¢in kendi hangahlarini insa etmistir.

89 Makrizi, Hitat, 2:417, Fernandes, "Baybars al-Jashankir,” 36-38; Williams, "Siryaqus,"” 116; Berkey, Knowledge, 132-33;
ve Rizk, Hankavadt, 1:215.

90 Benzer sekilde, Nasir Muhammed’in naibi Kavsun sultanin 741/1341’deki 6limiinden sonra tahti ele gegirme
girisiminde, halk Nasir'in bir varisini tercih etti ve Kavsun’un hangahini yagmaladi; Shoshan, Popular Culture, 54; Rizk,
Hankavat, 1:276. Ayrica bkz. Berkey, Knowledge, 133-34 ve Chamberlain, Knowledge, 56, sohret ve sermaye gibi
sebeplerle sultanlarin dini vakiflara el koymasi ve/veya itibarsizlastirmasinin diger 6rnekleri i¢in.
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Sevgi ATMACA1

Tarihin ilk zamanlarindan bu yana insanin doga Uuzerindeki tahribati varligini devam
ettirmistir. Dogal olandan uzaklasma, mekanik diizene saglanan uyum, dogal olanin basit gelmesi bu
tahrifata kars1 farkindahg diisiirmektedir. Sebile Basok Dis’in Dogal Olanin Yitimi ve Insanin Diististi
Hakkinda Felsefi Bir Inceleme kitab1 bu konulari ele almistir. Kitap dért ana bagliktan ve her bélim
de kendi icerisinde ilgili alt basliklardan olusmaktadir. Basliklar ele alindiginda iceriklerle uyumlu
oldugu goriilmektedir. Alt metinler konu basliklarini agiklar niteliktedir. Konu biitiinliigii bastan sona

anlaml bir sekilde korunmustur.

Kitab1 okurken béliim baslarinda filozoflarin ve bazi yazarlarin konuyla ilgili fikirlerine yer
verilmesi okuyucuda bolim icerigi hakkinda 6n hazirlik olusturmakta ve konunun anlasilmasi
noktasinda da kolaylik saglamaktadir. Ayrica yazarin sade, anlasilir bir dil kullanmas1 da yine 6n
bilgisi olmayan okuyucularin bile anlatilmak isteneni agik¢a anlamasini saglamis; ¢ok laf, anlam
karmasasi gibi gereksiz kelime yogunlugundan uzak bir anlatimla yazilmistir. Problemlere dini
acidan yaklasirken tek bir din referans alinmamais, konular objektif bir sekilde incelenip gerek beseri
gerekse ilahi kokenli dinlerin konu ile ilgili gorislerine seffaf bir sekilde yaklasilmistir. Bu da
okuyucu igin tekdiizelikten uzak bir okuma keyfi sunmaktadir.

Basok Dis, genel hatlariyla eserinde son birkag ytizyilda insanligin kendi dogasindan vazgecip
mekanik diizene uyum saglamasindaki israrindan bahsetmektedir. O, ayni zamanda insanin hem
insana hem de dogaya verdigi zarar1i umursamadan bir yasam insa ettigini belirtmektedir. Kitabin
birinci ana bashgi olan “Ruhu Olan Kozmostan Mekanik Evrene” boliimiinde her seyin bir ruhunun
oldugundan, ruh konusunun ise Ilk Cag felsefe tartismalarinin en eski konularindan biri oldugundan
bahsetmektedir. “Evrende bulunan tiim her sey canli midir, ruh canh sayilabilmek icin yegane sebep

midir?” (s.37) gibi sorular sorulmus ve bu sorulara dénem donem filozoflarin verdigi cevaplar ele

1 Yiiksek Lisans Ogrencisi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal,
TURKIYE. sevgiatmaca25@gmail.com,
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alinmistir. Ruha verilen anlamlar, canli olup olmadig1 da yine siiregelen zaman icerisinde farkl

anlasilmistir. Bu farkli anlamlar da yine zengin 6rneklerle aciklanmistir.

ikinci ana baslik olan “Bilimsel Bilginin Hakimiyet Kazanmas1” boliimiinde diizen icerisinde var
olan evrenin zaman igerisinde nasil mekaniklestigi anlatilmaktadir. Evreni anlama pesinde olan bilim
insanlar1 yanlis hiikiimlere ve insani ¢arpitmalara miisait olan nitelikler yerine sadece acik ve
anlasilir olan genislik, sekil, sayi, konum gibi niteliksel ifadelerle dile getirilebilen o6zelliklere
yogunlasilmasi gerektigini belirtmislerdir. Bu goriiste olan bilim insanlari icinde dlciillemeyen hicbir
sey anlasilabilir degildir. Bu durum insan1 mekaniklestirmis ve niteliksel olan1 gerceklikle, niceliksel
olani da gercekdisi olanla 6zdeslestirme egilimi gostermistir. Bilimin gii¢ kazanmasi ve bilime
duyulan giivenin artmasiyla bilim, bazi gruplar tarafindan tek entelektiiel otorite olarak kabul
edilmis, zamanla da bilim dinin yerine ge¢mistir. Boylece bilimsel bilginin hakimiyet kazanmasiyla
sanat, etik ve dini degerler sarsilmakla kalmamis, agir agir yok olusun sinirina gelmistir. Basok Dis,
baslangicta insanin iiretkenliginin, yeteneklerinin, zanaat sahibi olusunun nasil kéreldigini ve bunun

sebeplerini, insana ve dogaya olan etkilerini incelikleriyle anlatmistir.

Basok Dis, kitabin ii¢iincii ana bashig1 olan “Insan Yapimi Diinya” béliimiinde modern bilim ve
teknolojinin insanlifin en temel basarisi oldugunu ve insan aklinin en temel iriinii olarak
gorildigini aktarmistir. Bununla beraber bu aydinlanmanin yarar gibi gériinmesinin yaninda
zararlarinin da oldugunu ortaya koyan gortslere de yer vermistir. Homo sapiensten homo fabere
oradan da homo creatore statilisiine gecen insan, dogal diinyaya 6zgii goriiniimlere son veren
mekanik, yapay diinyanin olusumunu baslatmistir. Her seyin sahtesini liretip yapay olana razi olan
insan, sonrasinda sosyal dengelerin degismesine sebep olmus, herkese ait olan dogallig1 tahrif ettigi
icin dogal olan1 sadece maddi statlisii yliksek olan insanlarin erisebilecegi bir liiks haline getirmistir.
Doganin kendisi direkt olarak bollugu sunarken mekaniklesen evren tiim yapayligi ile bu bollugu
ortadan kaldirmistir. Doganin sunmus oldugu bu bollugun yok olusundan en ¢ok canlilar
etkilenmistir. Bu yok olus kozmostaki canlilifin yitirilmesine kozmosun yerini kaosa birakmasina
sebep olmustur. Gelisen bilimle de makinelerin daha ¢ok kullanilmasi canlilarin birbirleriyle olan
etkilesimini azaltmis zamanla bunu daha sinirl hale getirmistir. Basok Dis, bu béliimde mekanik
yapay diinyanin kozmosu nasil kaosa ¢evirdigini vermis oldugu zengin érneklerle okuyucuya sade ve

anlasilir bir sekilde sunmustur.

Kitabin son bashg olan “Insanin Diisiisii” boliimiine geldiginizde ise insan, doga ve
mekaniklesme arasi bir cekismenin icerisinde kendinizi bulabilirsiniz. Insan eliyle acilip kapanan
kapilarin yerini otomatik kapilarin aliyor olmasi, hizli alet ve makinalarin yerine daha hizlilarinin
geciyor olmasi, hazir yemek, hazir kahve gibi yapimi zaman almayacak yiyecekler ve iceceklerin
giindelik hayatta yerlerini aliyor olmasi insanin farkinda olmadan evrenden nasil silindigini bizlere
gostermektedir. Tiim bunlar insanin yasadig1 zamani daha hizli ve telagh tiiketmesine, anin farkinda
olmadan akip bitmesine sebep olmaktadir. Son béliimii Basok Dis’in kendi ifadesiyle sonlandirmak
daha uygun olacaktir; “Zamani asmak, onu kontrol altina almak, onu alt etmek ve ondan 6zgilirlesmek
adina yaptifimiz tiim girisimler, zamanin {lizerimizdeki baskisinin ve zamana tutsakligimizin

artmasiyla sonu¢lanmaktadir” (s.259).
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Basok Dis, kitabinda bilim ve teknolojinin gelisimi sonrasi dogal olandan mekanik olana gecme,
zaman icerisinde varliklara yiiklenen anlamlarin ve 6nemin degismesi, lireten zanaatkar insandan
sadece tiiketmeye odakli tembel insana doniismesi konusunda olumsuz yaklasim sergilerken,
okuyucuda bilim ve teknolojinin sadece kotii yonleri varmis gibi bir izlenim uyandirmaktadir. Fakat
tim bu yorumlarin yaninda bilim ve teknolojinin iyi yanlarinin vurgulanmasinin gerekliligini
diisiinmekteyiz. Bir seyin iyi ya da kotii olusu onun kendinden degil kullanihs amacindandir. Oz
olarak herhangi bir seye iyi ya da kotii demek sonuclarina gore verilecek olan karara baghdir. Basit
bir 6rnekle aciklayacak olursak ates; 1sinmak, besinleri pisirmek i¢in kullanildiginda bu onun yararl,
iyi oldugunu gosterir. Ama herhangi bir seye zarar vermek icin kullanildiginda bu atesi kotii yapar.
Oziinde ates her iki halde de yanicidir. Fakat kullanilis yeri onun iyi ya da kétii olusunu belirler. Bilim
ve teknoloji de boyledir. Saglik noktasinda kullanildiginda pek cok insanin gelisen teknoloji
sayesinde yasamlar1 kolaylasmis ya da bu sayede hayata tutunmuslardir. Yillar 6nce ¢ok sayida
hastaligin tedavisi bilinmedigi icin ¢ogu insanin hayatini kaybettigi bilinmektedir. Bu sebeple
soyleyebiliriz ki bir seyi iyi ya da kotii yapan sey onun hangi amagla kullaniliyor olusudur.

Sonug olarak sdyleyebiliriz ki Basok Dis’in ele almis oldugu bu eser gerek kitabin genel ismi
gerekse basliklar ve anlatmak istedigi konular birbiriyle uyum icerisinde okuyucuya sunulmustur.
Basliklar ve alt basliklarin konuya dikkat ¢cekme noktasinda okuyucuda merak uyandirdig: ifade
edilebilir. Eserde konunun ele alinmasi sistematik bir sekilde ilerlemis, sade ve akici, anlatilmak
istenenin disina ¢ikmadan konu bitiinliigii korunarak okuyucuyu yormayan tislupla anlatilmistir.

Ayrica ileri okumalar noktasinda da zengin bir kaynake¢aya sahip oldugu gériilmektedir.

Farkli her bir okuyus yeni bir kavrayis ortaya koyacaktir.
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